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A Dio, che mi ha dato la forza di rialzarmi;
A Patty, che con amore mi ha saputo ascoltare patare;
A Dina, la mia mamma, che con la sua forza e tenaon ha mai smesso di aspettare e
soprattutto di credere in me.



“Il piu grande bisogno del mondo ¢ il bisogno dinoini:
di uomini che non si possono né comprare né vendere
di uomini che sono fedeli e onesti fino all'intiella loro anima;
di uomini che non hanno paura di chiamare il peooatn il suo vero nome;
di uomini la cui coscienza é fedele al dovere cbag® magnetico lo € al polo;
di uomini che staranno per la giustizia anche seedsero crollare i cieli.”

E.G. Whité

! E.G. White Education Mountain View, CA, Pacific Press, 1952, tradPitincipi di Educazione Cristiana
Firenze, A.D.V., 1975, p. 48.
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INTRODUZIONE

Il presente studio riguarda una delle figure ppprasentative nelllambito
teologico negli anni delle guerre mondiali. Stiapaslando di Dietrich Bonhoffer, teologo
luterano tedesco ed esperto conoscitore in ambitmenico. Molti saranno incuriositi da
guesto teologo perché anche lui fu responsabilk aleégntati falliti nei confronti di Hitler,
ma non € nostra intenzione soffermarci su questatev Lo scopo nella redazione di
questa tesi € quello di vedere da vicino il suoroam personale, vocazionale e soprattutto
spirituale di questo brillante teologo che s’inna&ndi Gesu Cristo.

Nel primo capitolo ci concentriamo esclusivamenitasbiografia. Esso e
composto di cinque parti che narrano la storiaadath di Dietrich Bonhoffer sin dalla
nascita. Nel suo sviluppo attraversiamo le tappemportanti della formazione e della
crescita del teologo, nel tentativo di seguireid percorso vocazionale fino alla completa
maturazione della vita di fede, in un’epoca storioa certo facile. Un teologo fuori dagli
schemi, che si mette in gioco e non esita nel vaniaiuto al suo popolo.

Nel secondo capitolo presentiamo una delle operegppresentative di Dietrich
Bonhoffer, cioéSequelaEssa consiste in una vita strettamente basdtatsadce di Gesu,
nel seguirlo come modello. Questa interessantdtagiiata descrizione di come Gesu
chiama i discepoli e i singoli credenti a sé, umegano che diventa leggero perché
percorso in sua compagnia e c’inoltra verso ilaliso sulla montagna.

La dimensione dello straordinario, vissuta in tigtsfere della vita, porta colui che
e posto alla sequela ad osare sempre andand@lbdtigroprie capacita, ma ricordandosi
che questa dimensione, deve allo stesso momestreasioderata da una sobrieta tipica di
che agisce inconsapevolmente.

Quello che tenteremo di fare € conoscere la vitengrastore luterano che vede la
sua fede completamente intrecciata nella sua &&key costretto a fare delle scelte molto
ardue ma necessarie per la sua vita ma pur semiopaste al giogo soave di Gesu

Cristo?

2 Cfr. Matteo 11:28-30 (Nuova Riveduta 1994).



CAPITOLO 1. IL PERCORSO DI DIETRICH BONHOFFER

1.1. LA DECISIONE PER LA TEOLOGIA

| Bonhoffer, venuti dall’Olanda, erano person b A el
semplici e istruite con origini provenienti un pta |
tutta la Germania. Dietrich Bonhoffer, sesto doott
figli, nasceva il 4 febbraio 1906, insieme alla gd

Sabine, nella citta di Breslavia in Polonia da una

famiglia dell’alta borghesfa

Il padre, Karl Bonhoffer, inizio la sua carriera
di medico psichiatra e neurologo nel 1898, annmuin
ricevette sia I'abilitazione a psichiatria che tarico
di direttore del reparto d’osservazione presstitli® psichiatricd. Nel marzo dello stesso
anno sposo Paula von Hase, madre di Dietrich. Rrente dall’alta borghesia e dalla
nobilta prussiana, Paula era figlia di Karl Alfreohn Hase, un professore di teologia a
Breslavia che oltre ad essere consigliere ai vertici deh@€aluteran4 fu pastore e
predicatore alla corte prussiarell'imperatore Guglielmo I Il 1904 fu I'anno nel quale
Karl Bonhoffer ricevette la cattedra d'insegnamema’universita di Breslavia, citta che
offriva ampi spazi di crescita nella disciplinagtsatrica oltre al ritorno in patria per
Paula, la moglie

Il clima familiare nel quale Dietrich Bonhoffer s@eva non era certo quello della
miseria. Le case nelle quali si trasferirono, Bxeisl e in seguito Berlino, godevano di
notevole spazio e comodita, con rispettive residerstive per l'intera famiglia in

Wodlfelsgrund e Friedrichsbrunn. La famiglia Bonlgif§jodeva, inoltre, dei piu completi

% E. BethgeDietrich Bonhoffer: Theologe. Christ. Zeitgenaggkinchen, Chr. Kaiser Verlag, 1966, trad. it.
Dietrich Bonhéffer: Teologo cristiano contemporanema biografia Brescia, Queriniana, 2094. 11.

* Ibidem pp. 12, 13.

® |bidem p. 13.

® G. Tourn,Dietrich Bonhéffer e la Chiesa sotto il Nazisri@rino, Claudiana, 1965, p. 8.

" F. FerrarioDietrich Bonhoffer Torino, Claudiana, 1999, p. 10.

8 R. Wind,Dem Rad in die Speichen fallen. Die Lebensgesahités Dietrich BonhoffeiWeinheim und
Basel, Beltz Verlag, 1990, trad. Rietrich Bonhoffer Casale Monferrato, Piemme, 1995, p. 7.

° E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 13.
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servigi come: autista, bambinaia e istitutrice iggambini piu grandi. Ma in tutto cio era la
madre, Paula, a tenere sovranamente la conduzéfiatdra cas#’.

In casa Bonhoffer tale spazio permetteva di coméene’aula scolastica. Paula, che
in gioventu aveva conseguito I'esame di maestrag®iipava personalmente
dellistruzione scolastica non solo dei propriifigha anche dei figli di amici di famiglia,
preparandoli con una buona riuscita agli esami [icibkCio permetteva di far saltare delle
classi agli allievi ed arrivare alla maturita cango anticipo. Questa attitudine non era ben
vista dalla scuola tradizionale del tempo, ma taifgia Bonhoffer usava dité «...ai
tedeschi veniva rotta la schiena due volte neti V& prima volta nella scuola, la seconda
da militare$2

Paula, mamma di Dietrich, era molto presente ntidadei figli per il suo essere
energica, passionale, coinvolgente, una donnaendignte e abituata a farsi valere ma
senza soffocare le iniziative spontanee altruilp&iclei piaceva conversare, ascoltare e
dare consigli. Una figura importante per Dietrielproprio in lui troveremo molti dei tratti
della madré&.

| Bonhoffer erano una famiglia molto unita. L'edame che i genitori
impartivano ai figli mirava all'ubbidienza, al risfio reciproco, al rallegrarsi di gioie altrui
e all'autorevolezza dei genitori, i quali non negaw ai figli amore e affettd In
quest’atmosfera moralmente rigida, nella quale éegscorrettezze erano oggetto di
punizioni al posto di vetri rotti e vestiti strapp&arl e Paula Bonhéffer erano uniti nel

dare massima priorita e importanza al’educaziagidado figli'>:

Nonostante il numero di otto figli, che al giornoghi a molti sembra straordinario,
noi abbiamo l'impressione che non siano troppicasa é spaziosa, i bambini normalmente
sviluppati, e noi genitori non siamo ancora troppochi e quindi cerchiamo di non viziarli e

di rendere la loro giovinezza ser&ha

©G. Tourn,op. cit, p. 9.

1 £, BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 16.

12 |bidem p. 16.

13 |bidem p. 17.

1 G. Tourn,op. cit, p. 10.

BE BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 15.

'8 Diario familiare della famiglia Bonhéffer (S. Séstro 1909), ora in E. Bethggonhéffer, Teologo
cristiang, cit., p. 15.
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I1 1912 fu un anno di svolta per Karl Bonhoffer gle oltre alla direzione della
clinica universitaria di psichiatria della Chatftégli fu affidato il primato
nell'insegnamento universitario in Germania pgpsechiatria e la neurologian mandato
che comporto il trasferimento a Berlino con la fgliai®. Karl Bonhoffer, in Berlino,
divento lo psichiatra piti rinomato della Germariimfalla morte, avvenuta nel 1948
Dietrich Bonhoffer aveva solo sei anni, quandcalaifylia si trasferiva a Berlino. Per lui e
la gemella Sabine, questo rappresentava una smoligativa per cio che riguardava
I'ubicazione in citta, soprattutto per il fatto cimeomincio la scuola presso il
Friedrichswerderschen Gymnasium nell’autunno déBl®izialmente non manco
qualche timore per la nuova avventura scolasti@acii passo presto. Era particolarmente
portato per lo studio, ma non per le materie sifiehé come lo era stato per il padre e i
fratelli maggiorf®.

Nella famiglia Bonhoffer la passione per la musdacanto erano particolarmente
sentiti e condivise. Dietrich, educato a suonaresmontaneita, sviluppo presto notevoli
abilita musicali e tecniche al pianoforte e propni@ccasione di una serata ricreativa
all'insegna della musica, a casa di un medico am@donhoffer, senti una spinta
particolare per la vocazione musicale che fecearasn lui, gia presente nei genitori,
I'idea di dedicarsi completamente ad essa. A seticnni, Dietrich, suonava in pubblico
le composizioni musicali d'illustri musicisti prordo anche a comporre proprie canzoni

I 1914 fu I'anno in cui scoppio la Prima Guerra hiale, circostanza
d’emozionante attrattiva per i fratelli piu piccdDietrich godeva di un certo
compiacimento infantile per i successi delle trufgmkesche. Era cosi abile che, quando i
viveri divennero scarsi, sembrava un vero e profatitorino per la conoscenza dei prezzi
del mercato nero e il modo di evitare le code gozetanto da indirizzare il personale
della casa. Pian piano anche la famiglia Bonhdfffieio a sentire le conseguenze della
guerra che si prolungatfa

Karl-Friedrich e Walter, ancora scolari, crescevarsp avvicinavano sempre piu al

momento della visita militare che avvenne nel 1%liccessivamente fu il momento di

" R.-A. von Bismarck, U. Kabitz (a cura dBrautbriefe Zelle-92/Dietrich Bonhéffer-Maria vonedemeyer
1943-1945Minchen, 1992, trad. iLettere alla fidanzata-Cella 92/Dietrich Bonhofélaria von
Wedemeyer 1943-194Brescia, Queriniana, 2084. 237.

18 E. BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 21.

YF. Ferrariopp. cit, p. 11; E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 23.

20 E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 23, 24.

2! Ibidem pp. 24, 25.

22 |bidem p. 26.



Klaus®. Le ampie conoscenze dei genitori potevano dieiGiesperienza militare di due
figli maggiori, ma fu tale il loro coraggio che igtettero per inserirsi la dove c’era
maggior bisogno, ovvero la fanteria, e senza lhintene di diventare ufficiali. Il 28 Aprile
1918, Walter mori all'eta di diciannove anni a Gadsferite riportate durante un attatto

La morte di Walter segno profondamente la famiglsoprattutto in Paula, la
madre, il dolore infranse quella tenacia che larealtlistingueva trascinandola in una crisi
depressiva. Dietrich, soltanto dodicenne, non ch@ramente la tragica situazione, ma
non dimenticd mai la morte del fratello né il delatella madr&. Nel 1916 la famiglia
Bonhoffer trasloco in una casa piu grande in Grualéwquartiere posto nella periferia
ovest della cittd dove avevano residenza i palitilti magistrati e i professori piu illustri di
Berlino. Questa novita comporto per Dietrich laessita di cambiare scuola, occasione
che fece nascere un legame di amicizia con i fratwh Dohnanyi e Gerard Leibholz che
in futuro divennero suoi pareffti

Alla fine della guerra, la Germania si vide traaaiia un’ondata rivoluzionaria
interna e all'inaspettata rinuncia al trono di Geigho Il. Nel giugno del 1919 fu firmato il
Trattato di Versailles, dagli stati dell'Intesaa&ld Germania, nel quale si stabilirono non
solo i termini di pace ma anche i debiti di gugrea i danni causati dal Reich Tedesco alle
potenze alleate. Dovette inoltre rinunciare allgAlesia e alla valle del Saar, dove vaste
miniere di carbone rappresentarono il fulcro detiigomia della Germarfia

L’Assemblea nazionale, rappresentata dalla magugaraocialdemocratica, aveva
un compito fondamentale: la Germania era da riaostrNel novembre del 1918
I’Assemblea si riuni per elaborare I'ordinamentbrilevo governo e nell'agosto del 1919
fu promulgata la Repubblica di Weimar, che rimasearica fino al 1933 con I'ascesa di
Hitler. Non venne meno il verificarsi di fenomenssbluti come i vari tentativi di colpo di
Stato da parte di estremisti dei due fronti palitica nonostante cio I'opinione pubblica

sentiva la necessita di creare centri d’ordine rintiovamento come il movimento

2 F. Ferrariopp. cit, p. 12.

24 E. BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 26, 27.

% |bidem p. 28.

% |bidem p. 29.

2T A. Torre, voce “Trattati di Versailles — Trattatel 1919 e Conferenza della pace di Parigi”, in
Enciclopedia Italiana di scienze, lettere ed avtl. XXXV (Veg-Zyg), pubblicata dall'lstituto déd
Enciclopedia Italiana, fondato da G. Treccani, Rolsistuto Poligrafico dello Stato, 1950, pp. 195 s
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giovanile che coinvolse Dietrich all’eta di tredamini. Nell'estate del 1919, egli fece parte
dei boy-scout®.

Questa nuova attivita lo impegnava tutte le mattiekka domenica; I'andare in
Chiesa non era ancora tra le sue priorita, magipgea con piacevole intereddex...la
domenica mattina noi facciamo qui sempre esemiaghi di guerra e cose del genere. E
sempre molto simpaticé% La parentesi dello scoutismo fu come una metesia e
concluse I'anno successivo. Le motivazioni erarariate, ma di certo si poteva affermare
che le tendenze radicali e i vari problemi dibattel movimento giovanile non esistevano
e non corrispondevano al calore e alla sobriaieffia della famiglia Bonhoffer. Dietrich,
come anche i fratelli che avevano vissuto la gyeskeva fare le proprie esperienze
insieme ai compagni di classe, che gia vivevarai mon voleva distinguerdi In seguito,
lasciato l'interesse per i boy-scout, inizio acnessarsi alla teologia che da questo
momento in poi lo impegno totalmente.

La famiglia Bonhoffer non apparteneva e non fre¢@asa parrocchie attivamente
perché non reputavano cio necessario, ma la natigteana di questa famiglia era vissuta
tra le mura domestiche e con preciso riguardo. ggzone della cresima, che si preferiva
una preparazione ecclesiastica secondo la consnetdella borghesia-popolare, il resto
delle ricorrenze ufficiali era svolto all'internelta famiglia rivolgendosi esclusivamente al
nonno materno e allo zio, Hanz von Hase fratelltadeadre. L’istruzione religiosa dei
bambini era data dalla madre, che manifestavaskim# impegno, e l'intera famiglia
trattava gli argomenti biblici in piena libertaantani dall’istituzione ecclesiastica, usanza
non comune per quel tempo. Era una famiglia maigtiana nonostante la non
appartenenza a nessuna comghita

In questo clima di rispetto e liberta, Dietrich Baéffer, quando ancora fanciullo,
sviluppo autonomamente l'interesse verso la tealtayito che nel periodo della cresima si
dilettava da solo nella lettura della Bibbia. Ihggero di questo nuovo interesse
vocazionale, a scapito di quello musicale, fu decia quindici anni durante il periodo del

8 E. Collotti, voce “Germania: Storia-La rivoluziodenovembre e la repubblica di Weimar (1918-38)”,
Enciclopedia Europeavol. V (Fracastoro-llva), Milano, Garzanti, 197pp. 353, 354; cfr. E. Bethge,
Dietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 31.

29 E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 32.

%0 ettera alla nonna del 19.08.1919, ora in E. Betbiptrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 32.

3L E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 32, 33.

*2 Ibidem pp. 35-37.
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liceo, nel quale scelse I'ebraico come materialfatea e preferendolo, in alternativa, ad
una festa in casa di amici tenutasi nel marzo 821

Una scelta che desto notevole stupore e sorpresartiadi amici e profondamente
rispettata dalla famiglia che non impedi la decisipresa, ma neppure I'elogfioLa
passione di Dietrich per la vocazione teologica partiva da un vissuto ecclesiastico o da
un particolare studio esegetico come avveniva i teologi, bensi si plasmo sulla base
di caratteri filosofici, quindi in un’atmosfera deamente mondana, secolarizzata. Una
vocazione che, per la sua eta, sfociava in qualdosan definito ma che trovo un
consolidamento nel momento della scoperta dell@sahiche divento esperienza concreta

nel corso degli studi universitati

¥ |bidem pp. 37, 38.
% E. Ferrariopp. cit, pp. 12, 13.
% E. BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 44, 45.
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1.2. DA TEOLOGO A PASTORE

Tubinga rappresento per tradizione una tappa ford&ate nella quale i Bonhoffer
cominciarono gli studi universitari dove li avevaziati il padre. Anche Dietrich
Bonhoffer si reco a Tubinga nell’aprile del 1928@iftando un viaggio di quarantotto ore.
L’inflazione presente in Germania non rendeva sexaph permanenza di Dietrich
all'universita, ma quando in ottobre l'inflazioneho i suoi genitori finanziarono anche |l
secondo semestre a Tubinga. Il giovane teologoi $egume del padre, eccetto che in stile
di vita, anche divenendo membro dell’'feEssendo un elemento di necessaria esperienza
personale, Dietrich fu I'unico tra i fratelli a fee parte perché da questi considerata
un’associazione che non aveva alcuna differenZa diife associazioni nazionalistiche.
Dopo il 1933 se ne distacco insieme al cognato &¥altess’.

Inizialmente a Tubinga, Dietrich non riusci a trevagio nella realta ecclesiastica.
Cio forse dovuto ad un’abitudine che mancava inigéieno alle svariate critiche legate
alla scelta per la teologia, tuttavia era una gituee che destava scoraggiamento oltre ad
un periodo di crisi esistenziale nel giovane teoffig

Una caduta da pattinaggio del teologo, che caulo gontinui svenimenti, desto
notevole preoccupazione nei genitori, coincidergl@amuale Dietrich manifesto il
desiderio di un viaggio di studio a Roma e la ssst& disponibilita dei genitori
nell’accontentarlo. Viaggio che condivise col filt&laus, in occasione del buon esito
dell’esame di giurisprudenza. Nell'aprile del 19a4jiciotto anni, raggiunse insieme al
fratello la tanto desiderata Roma, meta ed interessmune al nonno materno. Il giovane
Bonhoffer rimase entusiasta di questo viaggio, taoto per la sfera artistica, come
avvenne per Klaus, quanto pitl per la Roma cattflica

Cio che dell'istituzione cattolica diventava oggeti ammirazione per il
diciottenne era I'aspetto dell’'universalita dellni€sa, scaturita alla partecipazione della
sua prima messa solenne — in occasione della domdalle Palme — nella basilica di San
Pietro in mezzo ad una folla costituita da ognzeag nazionalita diverse. Inoltre, I'aspetto
liturgico e la pratica della confessione da parterédenti spiritualmente concentrati

colpirono la curiosita di Dietrich che colse neftohcesimo una certa serieta spirituale che

%’ 1gel era un’associazione di origine sveva, fondatal B&lL, limitata agli studenti di Tubinga. Cfr. E.
Bethge,Dietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 49.

*" Ibidem pp. 48-50.

¥ R. Wind,op. cit, p. 29.

%9 E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 57-58.
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lo condusse ad un apertura diversa, tale da fsegiibrare la sua Chiesa evangelica un po’
chiusa e provinciaf&.

Per Dietrich, Roma rappresento la prima forte espea del periodo che
riguardava I'inizio dei suoi studi di teologia.slio pensiero — in merito al concetto di
Chies&" — sperimentava e scopriva una religiosita chesepara la fede dalla Chiesa o la
dottrina dalla vita — che fino a quel momento estosdiviso per Dietrich — ma, anzi, si
fonde e trasmette una forma visibile e una reaticetd”. Una scoperta che condusse il
diciottenne a definire che «la realta della Chiesma realta rivelata... fondata nella
rivelazione del cuore di Did%

L’esperienza romana si concluse, a suo malgraddaperitorno a Berlino, giusto
in tempo per iscriversi al semestre estivo dell@tB24, dove poté rielaborare in serenita
le nuove esperienZe

Dietrich non aveva ancora un’identita religiosainigfa e sicuramente la facolta
di Berlino non era il luogo adatto per questo. Adoin Harnack (1851-1930), teologo e
storico della Chiesa tra il XIX e il XX secolo es@tore di quella che successivamente
venne chiamata teologia liberale, si trovava intefpolemica con Karl Barth (1886-1968).
L’oggetto della polemica era un articolo su di uivista’ nella quale Harnack prendeva le
difese della teologia scientifica, ovvero il metadorico-critico era il solo in grado di
esprimere il vangelo; Barth, invece, propugnavanwedazione che derivava da una
lettura teologica della scrittufa

Questo era solo l'inizio che porto Barth a scagliabompletamente contro un
protestantesimo che era divenuto un ideologia @liétborghesE. Il teologo svizzero
criticava una Chiesa che si era adattata alla tsodimostrando di non saper porre un
distacco dal potere dello Stato, una Chiesa in@gadissociarsi dal bellicismo del
1914°,

*% Ibidem pp. 60-63.

“1 Bonhoffer, nelle sue lettere da Roma - indirizzitgenitori - e nel suo diario, non parlava maCtiesa
ma sempre dprotestantesimocome si usava in casa Bonhoffer. Cfr. E. Betimgetrich Bonhoffer, Teologo
cristiang, cit., p. 60.

“2R. Wind,op. cit, p. 31.

“3 D.Bonhéffer,Sanctorum Communio. Eine dogmatiche Untersuchungaciologie der KircheMiinchen,
Chr. Kaiser Verlag, trad. iSanctorum Communio, una ricerca dogmatica sullacdogia della Chiesa
Brescia, Queriniana, 1994, pp. 76, 78.

“R. Wind,op. cit, p. 32.

“> Christliche Weltorgano della scuola liberale di Berlino nellalguietrich Bonhoffer era iscritto.

“°R. Gibellini,La teologia del XX secold®rescia, Queriniana, 200pp. 14, 15.

4" F. Ferrariopp. cit, p. 14.

“8 Nell'agosto del 1914 Adolf von Harnack, insiemeaditi esponenti tedeschi della teologia liberale,
sottoscrissero il cosiddetManifest der IntellektuellefManifesto degli intellettuali], rendendo cosi
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Dietrich Bonhoffer era ancora alla ricerca di unlacazione teologica ma colse
tempestivamente il pensiero di Barth sulla questidella natura della Chiesa. Lui
affascinato dalla nuova carica profetica del peodbarthiano, mise in discussione i grandi
valori della cultura borghese — con origine cristiana radicalmente laicizzata — dal quale
proveniva. L'iniziale difficolta nel distaccarsem@pvoco in Dietrich un conflitto che lo
rese incapace di una scelta, ma successivamente wpéaglio netts.

L’anno dopo il rientro in patria da Roma, Bonhdofiecomincio la tesi di laurea,
sotto la supervisione di Reinhold SeeB&rghe portod a termine nel’anno 1927 all'eta di
soli 21 anni. Il titolo della tesi ef@anctorum Communio. Saggio dogmatico sulla
sociologia della Chiesa Un tema nel quale mise a confronto il concettowgilazione
della Bibbia esposto da Karl Barth e la visiondad€hiesa come realta sia storica che
sociologicd.

Conseguita la licenza in teologiaDietrich Bonhdffer venne inviato a Barcellona
come pastore in una Chiesa tedesca all’estercct@ido aspettava era assolutamente
diverso dall'ideale di comunita elaboratcSanctorum Communigerché si trovava ad
applicare in pratica, quanto di teorico aveva egposlla sua tesi di laurea sul problema
della Chiesa come realta socrdldl lavoro ecclesiale prevedeva sporadicamente un
dibattito teologico o una vita spirituale attivaiaapto piuttosto la cura di rapporti sociali
che affrontava con capacita di immedesimazionenedgéa. Egli tento, inoltre, di
correggere un po’ lo stile dando un impulso effecatculto dei bambini e tenendo

conferenze per la comunita

pubbliche le ragioni della loro adesione alla poditoellicista dell'imperatore Guglielmo Il. Cfr..Zahrnt,
Die Sache mit Gott. Die protestantische Theool@gi€0. JahrhundertMiinchen, R. Piper & Co. Verlag,
1966, trad. itAlle prese con Dio, la teologia protestante nel 26€olq Brescia, Queriniana, 1969, pp. 6, 7.
Per ulteriori approfondimenti confronta in appeedicCarteggiotra Karl Barth e Adolf von Harnack, ora in
J. Moltmann Anféange der dialektischen theologehr. Kaiser Verlag, Miinchen, trad.lie origini della
teologia dialettica Brescia, Queriniana, 1976, pp. 373-402.

“9R. Wind,op. cit, pp. 34-36.

* Docente di teologia sistematica, materia che aiffiasa Dietrich Bonhoffer. Cfr. E. Bethg®jetrich
Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 81 ss.

*1 Sanctorum Communidetteralment€Comunita di Santioggetto di questa tesi & la Chiesa, argomento che
non si fece assegnare ma che lui stesso scelsapgjiéo di interesse al tempo delle vacanze romafre E.
Bethge,Dietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 85 ss.

%2 £, BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 87, 88.

%3 La licenza in teologia corrisponde all’attualetdoato delle universita odierne.

¥ R.-A. von Bismarck, U. Kabitz (a cura ddp. cit, p. 241.

> R. Wind,op. cit, p. 42.
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Nel febbraio del 1929, affascinato dalla cultudaée abitudini spagnole e sazio
dell’esperienza ecclesiastica, lascio la naziolzevallta di Berlino con la voglia di
«tornare a leggere tanto quanto desid8ra»

Dietrich rientro in patria con la prospettiva diaucarriera accademica, consapevole
di possedere mezzi necessari per percorrerla, gyesto da Barcellona aveva gia preso
degli accordi con Seeberg per redigere un’abilitagiall'insegnamento universitatio
Nell'aprile dello stesso anno incomincio una nuaveentura come assistente volontario al
seminario di teologia sistematica della facoltddgiza di Berling®.

Il lavoro di assistente — gradito forse come sayg@ortuna con I'obbiettivo di
evitare il seminario dei predicatori di Berlinorpleé da Dietrich considerato una perdita di
tempo — consisteva nello svolgimento di lavori kaisj di contatti con altre cattedre, di
riordino e sorveglianza della biblioteca. In detfira, Dietrich si aspettava ben altro nel
momento in cui avvio la domanda a Seeberg, tuttawaa accesso a tutto cio che gl
serviva in vista della preparazione del tema militazione®: Atto ed Essere. Filosofia
trascendentale e ontologia nella teologia sistenali

Nel febbraio del 1930, Dietrich porto a termin&iloro in vista dell'approvazione.
Nel luglio dello stesso anno ebbero luogo gli esait@nendo I'abilitazione e il titolo di
libero docente all’eta di soli 24 afthilnoltre, qualche settimana prima, aveva supérato
secondo esame ecclesiastico per essere ordinatorafessione di pastore — ma essendo di
25 anni I'eta minima per essere ordinato pastdbéetrich non si lascio sfuggire
I'occasione di un nuovo viaggio, reso possibilauda borsa di studio presso I'Union
Theological Seminary di New Yotk

Dietrich approda negli Stati Uniti negli anni defjeande depressione; meravigliato
non solo dalle altezze dei grattacieli di New York anche dalla crescente disoccupazione
che impauriva la gente. Affascinato dallo stile1getico inglese della prestigiosa scuola
americana, il teologo tedesco rimase sconcertattamiperficialita con cui trattavano la
materia esegetica e la storia dei dogmi, a sudazjaudoco curate, tanto da sembrare
filosofia delle religioni. All'inizio del soggiornan USA le impressioni di Dietrich erano

contraddittorie ma cio non fermo la sete di conngaee partecipo attivamente alle lezioni

% | ettera ai genitori del 6.2.1929, ora in E. BetHietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 124.
°" E. BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 122.

%% Ibidem pp. 129, 130.

%9 |bidem

% |bidem p. 133.

®! |bidem p. 137.

®2R. Wind, p. 47.
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— con una preferenza verso le materie etiche taamthisi cosi al metodo di studi del
college in tutte le sue novita

| mesi americani non erano solamente impiegaterdificipline accademiche, ma
anche per conoscere dall'interno una societa daeate sfaccettature. Dietrich
Bonhoffer scopri con sorpresa che negli Stati Urati esisteva una Chiesa nazionale
evangelica unitaria, come in Germania, ma singetechinazioni indipendenti dallo stato
e unicamente finanziata con le volontarie offesefddelf”.

Al college fece amicizia con Frank Fisher, nerdldrlem e compagno di studi.
Dietrich si appassiono della questione razziafgazie al nuovo amico e collega, entro in
contatto con una dura verita, riscontrando da wvidinstile di vita nel quale erano costretti
a vivere nel ghetto dei neri, poco lontano dalldémiTheological Seminary. Ogni
domenica si recavano nell’Abyssinian Baptist Churelia quale rimase folgorato dalla
vivacita della liturgia e dal coinvolgimento detlamunita. Ma, con triste sorpresa, si rese
conto della separazione razziale accettata acrieode dalla maggioranza delle chiese dei
bianchi, che si mostrarono contrari ad un migliceato del problema razziale. Motivo per
il quale Karl Friedrich Bonhoffer, in una letterafi@tello Dietrich, spiegava perché aveva
rifiutato una cattedra in fisica ad Harvatd

Dietrich, nonostante I'atteggiamento critico cobtpiera conosciuto, ebbe
I'opportunita di stringere solide amicizie. Tra gtes il collega e amico di lunga durata
Paul Lehmann, attraverso il quale conobbe un'tdttazza dell’ America che sviluppa nel
teologo I'esigenza di un vangelo che assume umad@ociale. Di un impegno che non
doveva essere rivolto solo all'interno della cont@iicclesiale, ma che doveva partire «dal
basso¥’, ovvero dalla periferia di Harlem, dove i povegicavano di sopravvivere negli
slums, tra i rifiuti, le droghe, nella disoccupamo nella malattia, nella criminalita, dove il
messaggio di liberazione degli schiavi era pitl ssagd’.

La grande crisi del 1929, la testimonianza deliessnere e Harlem costituiscono,
in Dietrich Bonhoffer, stimoli che contribuironcasa mettere nuovamente in discussione la
Chiesa della sua estrazione borghese che a canpleidireo il suo atteggiamento

spirituale. Il giovane di Grunewald, abituato atroltare i sentimenti e le emozioni,

* Ibidem pp. 48, 49.

% |bidem p. 49.

% E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 151.
® R. Wind,op. cit, p. 50.

*" Ibidem pp. 50, 51.
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intuisce nella fede non soltanto la dimensioneaeana anche quella emozionale e
corporea che rende il tutto liberatdfio

Jean Lasserre era un giovane parroco franceseg ancdtudente all'Union
Theological Seminary. Dietrich, inizialmente, diesp@zio al pregiudizio e al risentimento
antifrancese nei confronti di Lasserre, rendensiloscessivamente conto di aver fatto un
buco nell’acqua. Il parroco francese era un pdaifisistiano — per niente interessato alle
glorie patriottiche della Francia, a differenza pieltestantesimo tedesco per niente
pacifista — che mise Dietrich di fronte all'esigardi obbedienza al comando di pace di

Gesu. Nel suo libro scrisSe

Nulla, nella Bibbia, autorizza il cristiano a digggere il corpo di Cristo, per
gualsiasi motivo. Crediamo nella Chiesa santa eeusale, nella comunita di santi? O
crediamo all’eterna missione della Francia?... Kiquuo ad un tempo essere cristiani e

nazionalisti’.

Da quell’incontro Bonhéffer noto di aver avuto dbfrancese il desiderio comune
di afferrare realmente I'efficacia della graziaDido. Tuttavia si poneva la domanda di
guale fosse il rapporto fra la Bibbia e il lett@@ntemporaneo. Grazie a questa amicizia si
apri, per il teologo tedesco, una nuova compreesi@h discorso sulla montagna nel

vangelo di Matte8"

Mi buttai a lavorare in modo molto poco cristiabma... ambizione che vari mi
hanno fatto notare, mi ha reso la vita difficile..i &tcostavo alla Bibbia per la prima
volta... Avevo gia predicato spesso, avevo gia vistito della Chiesa, ne avevo parlato e
predicato — e non ero ancora diventato cristiana di%ver ricavato allora dalla causa di
Cristo... un vantaggio per me stesso. Prego Dio alestq non abbia mi piu a ripetersi.
Anche quanto a pregare, non I'avevo mai fattoppgo poco. Ero del tutto contento e
fiducioso di me. Mi ha liberato la Bibbia, e spétiante il discorso della montagna. Da

allora in poi tutto & cambiato.Eu una grande liberaziofie

Duranti il periodo natalizio del 1930 visito la canita tedesca a Cuba insieme
all'amico Erwin Sutz, un newyorkese di origine dra. Alla fine del soggiorno di studi si

% Ibidem pp. 51, 52.

% |bidem p. 52.

0. LasserreDer Krieg und da€vangelium, 1956, p. 31, ora in E. BethBéetrich Bonhéffer, Teologo
cristiang, cit., p. 155.

"L E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 154, 155.

2 |bidem p. 204.
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concesse un periodo di viaggi attraverso I'’Amefica a raggiungere il Messico insieme
all’amico Jean Lasserre; c’era I'idea di un viaggnzhe in India, che presto fu
abbandonata per fare rientro a Berlino nel giugeiadl831°.

Nel luglio dello stesso anno, Dietrich ebbe il pagio di conoscere Karl Barth,
con un invito a cena nella sua casa di Bonn ettatrarlo per un successivo colloquio. In
settembre si reco a Cambridge per la conferenfaniehe mondiale per la
collaborazione tra le chiese della Weltb(fre} in qualitd di membro della delegazione
tedesca, venne eletto segretario internazionala gielventu europea, carica che gli
permise di viaggiare ulteriormerite

Nel novembre dello stesso anno si celebro la tattésa ordinazione di Dietrich
Bonhoffer a pastore con successivo servizio ausi)iam base a cio che aveva stabilito il
sinodo generale del 1930. Il servizio ausiliarie #lenne assegnato al giovane Dietrich
riguardava la fondazione di una parrocchia di sttiggesso la scuola superiore di
Charlottenburg, ottenendo anche una sala riuniendpe ore la settimana in un settore
della casa dello studente e, in un altro sito,agale per le meditazioni settimanali. La cura
spirituale che Bonhoffer diede agli studenti di @b@enburg rappresento per lui una fonte
di esperienza verso il ministero della predicazionietanto desideraVa

Nell’autunno del 1932 gli venne affidato un nuowoarico: responsabile della
formazione catechistica di un gruppo di giovansor&ndi nel quartiere popolare di
Wedding. Il quartiere di Berlino viveva condiziauociali e politiche difficili e ancor di piu
lo erano i cresimandi. Bonhoffer, capace di trattan i giovani, conquisto subito la loro
simpatia raccontando storie relative alle espeeadatte ad Harlem. Questo nuovo incarico
lo appassiono tanto da dover ridurre i suoi impegpiendere una stanza in affitto presso
un fornaio di nome Heide, lasciando cosi la casgel@tori a Grunewalde. La scelta di
vivere nello stesso quartiere dei suoi studengirasa per dedicare loro delle serate
ricreative e gite nei fine settimaia

Questa nuova esperienza lo porto alla consapewhtizzsser portato piu per
I'insegnamento che per la cura pastorale, anchehpéda sua formazione teologica non
aveva fornito strumenti per tali competenze. Pesumise il suo mandato con dedizione

fino al giorno della cresima nel marzo del 193Zrd¢u nel quale concluse ufficialmente |l

3 R. Wind,op. cit, p. 54.

| Weltbund era un’organizzazione ecumenica. EfrBethge Dietrich Bonhéffer, Teologo cristianait.,
p. 193.

5 E. BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 176, 192.

6 Cfr. ibidem pp. 219, 220, 222.

" Ibidem pp. 223, 224.
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suo incarico a Wedding. Nel giorno della cresimmayslgevano anche le elezioni dei
candidati alla presidenza del Reich; per la primliégaxcompariva Hitler nella lista dei
candidati. Il futuro Fuhrer del Terzo Reich eranafalti visto come unica alternativa
possibile alla Repubblica di Weimar percio il partiazionalsocialista vinse le elezithi

I 30 gennaio del 1933 Adolf Hitler ricevette il m@dato per la guida del governo tedesco.

’® Ibidem pp. 224, 225.
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1.3. 1933

Con la nomina di Hitler a Cancelliere tedesco, ¢arftania vide susseguirsi, con
una certa celerita, una serie di avvenimenti. lnaidéia Bonhoffer, fin dall'inizio,
guardava con sospetto al nuovo Cancelliere delhRe#l regiméNationalsozialistische
Deutsche ArbeiterpartéPartito Nazionalsocialista dei Lavoratori TedésbtSDAP)™.

Dietrich, via radio, tenne una conferenza sul ctioati guida (Fuhrer),
illustrandone I'importanza per le giovani generaziona al tempo stesso evidenziandone
I'eventuale pericolosita, utilizzando il gioco dinple traguida (Fihrer) eseduttore
(Verfithrerf°. Questo era uno scritto redatto prima della noraiféhrer di Hitler e
presentato due giorni dopo la sua eleZibriegiovane pastore non tollerava il delirio delle
folle per la nuova svolta politica, sostenne ir®tthe «se il Fuhrer [Guida] si lascia irretire
da colui che e guidato, a voler far la parte d#dlo, ... allora 'immagine del Fuhrer si
cambia lentamente in quella del Verfuhrer [sedeitor Fiihrer e funzione che divinizzano
se stessi, si beffano di Dith

Nel pronunciare queste parole fu improvvisamerteriatta la trasmissione via
radio — ufficialmente per limiti di tempo —, ancée la faccenda sollecitd non pochi
sospetti. Bonhoffer, infuriato, scrisse ad amico#eghi; inoltre, non soddisfatto, fece
anche pubblicare la conferenza su un quotidianestaxiper evitare false interpretazioni
sullo scopo del suo discoféo

Il 27 febbraio, a Berlino, un incendio distrusspalazzo del Parlamento tedesco
(Reichstag). Quella sera stessa, Hermann G8riran esitd a dichiarare la Sinistra
responsabile dell’accaduto e di una congiura cahgoverno del Terzo Reich. Marinus
van der Lubbe, un forsennato comunista olandesattv@ll'interno dell’edificio del

9 E. BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 251, 252.

8 R. Marlé Dietrich Bonhéffer, Témoin de Jésus-Christ parnsifséres Paris, Casterman, 1967, trad. it.
Dietrich Bonhoffer, testimone di Gesu Cristo tsubi fratelli Brescia, Morcelliana, 1968, p. 29.

81 R. Wind,op. cit, p. 64.

8 E_BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 254.

8 |bidem pp. 254, 255; R. Windp. cit, p. 66.

8 Voce “Géring Hermann”, iMicrosoft Encarta Enciclopedia Plug002: “Hermann Wilhelm Géring,
(Rosenheim 1893 - Norimberga 1946), ufficiale delhzione e uomo politico tedesco, fu uno dei ppaic
esponenti del partito nazista e maresciallo detiireel 1940. Incontrd Adolf Hitler nel 1921 e néRP
entro a far parte della direzione del Partito rtazi®rganizzando le squadre d'assalto, le Sturilabgen o
SA. Partecipo al fallito colpo di Stato del 192%gtio noto come iPutsch di MonacoNel 1928 fu eletto
membro del Parlamento tedesco, noto col nome @iH3&g, e nel 1932 ne divenne il presidente. N8819
fu nominato ministro dell'Aviazione assumendoneinando supremo. Fu anche ministro degli Interni e
capo della Gestapo, la polizia segreta tedescao Rogaduta del Terzo Reich, Goéring si arresefafiee
statunitensi nel 1945 e fu condannato a morteriairtale di Norimberga. Mori suicida, poche oraai
dell'esecuzione”.
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Parlamento, divento il capro espiatorio; fu ritenablpevole e successivamente decapitato.
Anche se la versione della congiura faceva acquattiale parti e i sospetti che si

avevano sui nazisti rimanevano, I'incendio del Rsiag fece comodo alle macchinazioni
del NSDAP. Questo evento diede occasione ai natiisispendere gran parte dei diritti
individuali e civili garantiti dalla costituzioneet1919. Questo avvenne tramite il
Reichstagbrandverordnun(@ecreto-Incendio del Reichstag), presentato fiek®raio,

giorno dopo I'incendi®

restrizione della liberta personale, del dirittdildéra espressione delle opinioni,
compresa la liberta della stampa, del diritto dnidone e di associazione; violazioni del
segreto nelle comunicazioni postali, telegraficlielefoniche private; mandati di
perquisizione, ordini di confisca e restrizionildgdroprieta sono permessi anche al di la dei

limiti legali in vigoré®.

Attraverso questo decreto, Hitler in seguito, fwamdizione di mettere fuori gioco
I partiti di sinistra, facendo arrestare e pers@gdia suo piacimento — tutti i funzionari
comunisti e gli uomini di tendenze moderate e @n#lla posizione nazista, compresi
membri del Reichstag, anche se legalmente usufraidall'immunit’.

Il nazismo fu aggressivo nella sua prima fase dgodsta quasi in tutti i settori, ma
rispetto le organizzazioni ecclesiastiche, almermialmente. Hitler capisce che deve
ingraziarsi I'amicizia delle chiese, non prendepdsizione nelle controversie religiose,
facendo promesse alle autorita ecclesiastiche mndone i princigf. Allora il partito
adotta la formula del “Cristianesimo positivo”, @re «alleanza politica con le chiese sul
piano del reciproco rispetto dei dogmi degli udiedle ideologie degli altrf.

Nel programma del NSDAP l'articolo 24, pubblicai@a nel febbraio del 1920 a

Monaco, prevedeva che:

... la liberta di tutte le confessioni religiose oedtato, ove non mettano in pericolo
la sua esistenza o urtino i sentimenti di moralélia razza germanica. Il partito come tale
sostiene I'orientamento di un cristianesimo positisenza essere vincolato

confessionalmente ad una determinata confessi@se. @mbatte lo spirito giudeo-

8 W.L. Shirer,The Rise and Fall of the Third Rejct960, trad. itStoria del Terzo Rei¢iorino, Einaudi,
1962, vol. |, pp. 299-303.

% |bidem p. 303.

87 |bidem

8 3. Bolognal.a Chiesa Confessante sotto il nazismo 1933-1986rate (Milano), Feltrinelli, Giugno 1967,
p. 72.

% |bidem
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materialisticodentroe fuori di noi ed & convinto che un durevole risanameptadstro
popolo pud avverarsi soldl'interno secondo il principiot'utilita comune prima dell’utilita

generalé’o.

Era certo che, in questo modo, lo stato potevapotsi in tutti gli aspetti che
riguardavano la Chiesa, anche negli aspetti intiressa. Hitler stimava I'organizzazione
e la struttura gerarchica della Chiesa cattolicaatwa, ma temeva il suo potere politico e
perci® dimostrd un certo riguardo e sensibilita giag rispetto alla Chiesa protestatite
I 23 marzo 1933, Hitler, nel suo discorso al Retely, elogio le confessioni cristiane
definendole «elementi essenziali per salvaguartiariena del popolo tedesc®e — nel
tentativo, poi riuscito, di conquistare i voti grtito cattolico deZentrum(Centro) —
continuo dicendo: «noi speriamo di migliorare lestne relazioni amichevoli con la Santa
Sede¥’.

Il Fihrer colpi nel segno; ammaliando tutti otteroan il consenso del Reichstag,
cio che tanto piu desiderava: la maggioranza deitéizi del Parlamento, formato dai
partiti cattolici delZentrum(Centro), con la condizione, da parte di quesimiy di un
concordato tra Santa Sede e Germania. Concordateectme firmato il 20 luglio 1933 al
solo fine di dar prestigio e spinta al governo dldéf, ma che non fu rispettato gia nei
giorni successivi. Nel marzo del 1933, il nuovodRsiag approvo una legge che attribuiva
pieni poteri ad Adolf Hitler, che diveniva cositdiore del ReicHf.

Sul fronte protestante, il nazismo adotta unaigalii avvicinamento; la messa in
pratica di questa tattica politica — che appraiitia dell’esteso sentimento della rinascita
tedesca — puntava alla conquista della Chiesa eliaaglall’interno. A questo scopo sorge
il movimento dei “Cristiano-tedeschi”, su direttaziativa del partito nazista (NSDAP). Le
idee principali di questo movimento attribuivandova religioso al totalitarismo di Hitler,
visto come la nuova guida. Tale movimento avewalavinzione che Dio guidava la razza
germanica nella sua rinascita, ed infine, che le$2htedesca doveva essere formata solo
da ariani ed essere purificata da ogni scoriauwti@smo al suo interno. Il movimento dei
Cristiano-tedeschi s’introdusse fortemente alliintedel protestantesimo tedesco tanto da

suscitare reazioni controverse che diedero inidiarea resistenza da parte di pastori e del

% Citato da W. HoferDer Nazionalsozialismus. Dokumente 1933-1%4ankfurt am Main, Fischer, 1957,
trad. it.Il Nazionalsocialismo. Storia documentaria 1933-89%lilano, Feltrinelli, pp. 27, 28 (il corsivo &
nel testo).

LS. Bolognapp. cit, pp. 57, 72.

%2 Citato da W.L. Shiremp. cit, p. 366.

% |bidem

% Ibidem pp. 306-309, 366.
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popolo evangelico. Due punti dell’ideologia deisfiano-tedeschi, annunciati gia alla
nascita del movimento nel maggio del 1¥3&catenarono le reazioni della resistenza: il
“Paragrafo ariano e il vescovo imperiafe”

Sin dai primi mesi del governo di Hitler, eranog®eti sintomi di antisemitismo.
Al congresso nazionale (Reichstagung) del movimdetla fede dei Cristiano-tedeschi,
tenutosi per la prima volta a Berlino agli inizil deese di aprile del 1933, fu introdotto |l
principio razziale nella dottrina protestante ie@co con la politica antisemita del
NSDAP. Il 7 aprile fu promulgata dallo stato ungde per la ristrutturazione del pubblico
impiego, meglio nota col nome Baragrafo ariand’. Lo scopo di questo programma
legislativo era di licenziare da incarichi dell’anmistrazione pubblica chi era di origine
ebraica e chi avesse fra i suoi antenati un ebi@ostiano-tedeschi sollecitavano
quest’applicazione anche all'interno delle chiegraverso I'esclusione dei giudei
convertiti al cristianesimo e il licenziamento digpori e dipendenti del’amministrazione
ecclesiastica di origine ebraifa

Il paragrafo ariano e stato per Dietrich Bonhoféespinta determinante per
rigettare e combattere il regime nazista da cengta colpita anche la sua famiglia.

Bonhoffer fu tra i primi a denunciare il progettdefge contro gli ebrei con due
importanti articoli riguardanti la responsabilitelld Chiesa nelle questioni politiche. Il
primo eralLa Chiesa di fronte alla questione ebrajceel quale il teologo argomentava
partendo da una distinzione di competenze tra @laestato. La prima doveva chiedere
alla seconda quanto era fedele nel suo compitateliat della giustizia e dell’ordine, nel
momento in cui il suo atteggiamento verso gli ebegiiva meno; inoltre «la Chiesa e
obbligata incondizionatamente verso le vittime ghiocordine sociale, anche se esse non
appartengono alla comunita cristiaffaed infine intervenire per impedire allo Stato di
agire ingiustament®’. Nel secondo articold| paragrafo ariano nella ChiesaBonhoffer
contestava l'inserimento della dottrina nazionaksitsta all’interno della Chiesa cristiana
tedesca, affermando che I'appartenenza ad essafgiava solo attraverso il battesimo e

non su principi razziaf*

% Direttive del movimento di fede “Cristiano Tedesghiitato in S. Bolognagp. cit, pp. 250, 251.

% G. Tourn,op. cit, pp. 31, 32.

" Cfr. E. BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 268, 269.

% G. Tourn,op. cit, p. 32.

% D. Bonhoffer,Gesammelte Schriftehrsg. von Eberhard Bethge, Miinchen, Chr. Kaisatag, 1975, trad.
it. Gli scritti (1928-1944) Brescia, Queriniana, 1979, p. 369.

10 £ BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 269-27; F. Ferrariop. cit, p. 26; per ulteriore
approfondimento vedi D. BonhoffeBli scritti (1928-1944)cit., pp. 366 ss.

LE Ferrariopp. cit, p. 27; D. BonhofferGli scritti (1928-1944)cit., pp. 374 ss.
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Nel luglio del "33 il NSDAP aveva elaborato il pettp di riunire le chiese
territoriali tedesche in un’unica Chiesa del Remdn a capo un solo vescovo imperiale. |
capi delle chiese proposero la candidatura debpastriedrich von Bodelschwingh. Hitler,
con abile mossa del suo governo, terrorizzo i sdste bocciandone la candidatura e in
settembre fu eletto Ludwig Muller, un ex cappellamittare, sostenitore dei Cristiano-
tedeschi®?. Con I'elezione di Miiller fu chiaro Iintento diehinio e di controllo del
governo nazionalsocialista all'interno delle orgamaizioni ecclesiastiche.

Martin Niemoller®®, dopo le elezioni, per protesta contro I'introchrs nella
Chiesa del paragrafo sugli ariani, fond#@farrernotbund(Lega di emergenza dei pastori).
Questo era il nucleo di cio che in seguito divena® come “Chiesa Confessantaiy
piccolo gruppo di chiese evangeliche tedeschetesdisal regime nazionalsocialista e nel
quale Dietrich diede un efficace contributo orgaat#/o. La lega — nata con I'obbiettivo di
resistere e respingere le iniziative dei cristitedeschi — ebbe notevoli adesioni, fu di
aiuto ai pastori in circostanze difficili nonostaré pressioni nazist¥.

Il clima di tensione e di incertezza che dominaasChiesa tedesca getto nello
sconforto Dietrich, che non voleva piu rimanereima Chiesa che aveva rigettato il suo
mandato originale, ovvero quello di rappresentaf®@ima visibile di Cristo sulla terra.
Decise, quindi, di presentare l'idea di una Chidszra, vera, separata dalla Chiesa
pervertita; questo rendeva i suoi amici e colletifidenti e sospettosi di lui. In questa
situazione Bonhoffer rinunciava alla carica di pastin Germania per assumere, in
ottobre, la guida di due comunita tedesche a Lqnu#ide quali diede un notevole
contributo alla Chiesa tedesca dall’estero e in&icompilazione dsequelaEgli rimase
in Inghilterra fino alla primavera del 1988

| sinodi di Barmen (Maggio 1934) e Dahlem (Ottob884) — ispirate e giustificate
da Karl Barth attraverso ufficiali dichiarazid*fi— sono la prova di una confessione di

fede, in questo periodo difficile della Chiesa e Le assemblee, riunite in maggio e

102\y L. Shirer,op. cit, p. 370.

193 Martin Nieméller & nato Lippstadt in Westfaliald gennaio 1892, figlio di un pastore protestante.
Famoso comandante nazista di sottomarini negli dglfa prima guerra mondiale e successivamente,
seguendo le orme del padre, divento pastore paoiesé oppositore del regime di Hitler. Morto in@rzo
1984. La principale fonte autobiografica in Mafiiremdller,Von U-Boot zur KanzeMartin Waldeck
Verlag, Berlino, 1934. Per una biografia vederetiar SchmidtMartin Niemdller Rowohlt, Amburgo,
1959, e in italiano & possibile consultare il ittp://www.dirittiglobali.it/articolo.php?id_news5@5
(visitato il 1 luglio 2009). Per la caratterizzazéodi Martin Niemoller come leader dell’opposizione
ecclesiastica protestante, cfr. William L. Shig, cit, pp. 367 ss.

194G, Tourn,op. cit, pp. 34, 35.

1% R, Wind,op. cit, pp. 73-75.

1981 a dichiarazione teologica di Barmewedi appendice in S. Bolograp. cit, pp. 253, 254.
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nell'ottobre del 1934, andarono a formare la cositidd“Chiesa Confessante”, che rifiutava
l'autorita della Chiesa del Reich e l'arianizzazatelle Chiese tedesche. Nel novembre
dello stesso anno anche le chiese tedesche di &@oddotte da Bonhoffer e dall’amico
Julius Rieger, colui che lo sostitui come consigligegli affari tedeschi e accolse
nell’esilio inglese la sorella Sabine Bonhoffet marito Gerhard Leibholz, decisero di far
parte della Chiesa Confessdflfel nazisti non accettarono questa nuova svolta e

applicarono misure restrittive di ogni genere aéftli ostacolare la Chiesa Confessdfite

7F Ferrariopp. cit, pp. 30-32.
198 \w.L. Shirer,op. cit, pp. 372 ss.
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1.4. FINKENWALDE

Le conclusioni dei sinodi di Barmen e Dahlem diederza all'organizzazione
della Chiesa confessante mettendo in chiaro lzjmrs del vangelo nei confronti delle
eresie naziste; ma si dimostro piu debole sul pgatco. Gli scontri all'interno delle
comunita, tra sostenitori della politica nazisianeembri della Chiesa confessante, non
cessarono finché Hitler, abbandonato il fallitogetio di vescovo imperiale, designo il
Ministero degli Affari ecclesiastici sotto la diteme di Hanns Kerrl, con lo scopo di
risolvere le tensioni interne. Questa nuova isitng ebbe dapprima un notevole successo
risvegliando la speranza di un ulteriore rinnovatoendi una rinascita della nazione, ma
non era altro che un secondo tentativo, da pattbtidir, per distruggere la Chiesa
confessante dal punto di vista organizzdfiduna serie di decreti amministrativi, emanati
da Kerrl, paralizzava poco a poco la Chiesa coafdassattraverso I'imprigionamento di
centinaia di pastoft’

In questo difficile periodo, essere membri dellagSh confessante non voleva dire
soltanto tener fede al vangelo, ma anche far pladea resistenza cristiana contro |l
governo della Chiesa nazionale e delle sue legifaito alcuni ebbero il coraggio di
sopportare intimidazioni impartite per un valorereimpegno piu alti, fondati sulla
meditazione della Bibbia. Primo tra questi fu D@trBonhoffer che offri il suo contributo
teologico al servizio dei seminari clandestihi

Nel 1934 il Consiglio dei Fratelli della VecchiauBsia designo e realizzo i
seminari pastorali affidando la loro direzione atpa e professori importantf. Dietrich,
nel periodo in cui doveva recarsi a Londra, fu ofato dal Consiglio dei Fratelli a dirigere
un seminario pastorale; incarico che fu accettat@ibvane teologo nella primavera del
1935 al suo ritorno dall'Inghilterra. Inizialmeriteseminario pastorale si stabili a Zingst,
localita tedesca sulle rive del Baltico, dove rierasper soli due mesi, in quanto le risorse
economiche si rivelarono insufficienti, percio sfaosno il seminario a Finkenwalde, nelle
vicinanze di Stettino in Polorii&.

Il fronte confessante, essendo una Chiesa d’emeagediremmo meglio

clandestina — senza il concorso dello Stato nendoste destinate alla Chiesa, autofinanzia

199 £ BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 433.
109G, Tourn,op. cit, p. 51.

1 1bidem pp. 53, 54.

112 BethgePDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 434.
13R. Marlé,op. cit, p. 34.
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le proprie attivita e i propri vicari. Un contrittueconomico era fornito grazie alle offerte
dei membiri, inoltre, con un’innovativa tessera al&gila “carta rossa”, si aderiva alla
Chiesa confessante sostenendo anche i seminagyeste, la madre di Bonhoffer che
convinceva anche altre famiglie all’'acquisto dé#issera sociale. Il restauro della casa
patronale di Finkenwalde era svolto con la collamne di tutti quelli che la abitavano.
Tutto questo sensibilizzava comunita e simpatizzantando mobili, libri, denaro, cibo e
quant’altro convenisse allo svolgimento della dt@eminario. Il giovane teologo,
ugualmente, contribuisce mettendo a disposizioneaisinaristi la sua biblioteca
personale, I'amato pianoforte Bechstein e i diggisipel comprati a Harleft.

La vita comunitaria di Finkenwalde, anche se canah disagi, ha sviluppato
un’atmosfera che ha unito profondamente gli studeatgiornata si apriva e si concludeva
con letture, meditazioni e canti. Il resto del pogma quotidiano era scandito in maniera
precisa e dettagliata con momenti di discussiomeche di svago dopo cena appena prima
della meditazione conclusi¥/a La vita meditativa e di preghiera, messa in dé®ietrich
e che pervade I'essenza stessa della sua vitaterata indispensabile dal teologo per una
migliore e piena familiarita con la BibBi& Inoltre, la vocazione teologica e pedagogica
dell'insegnante, puntava |'obbiettivo su un utibzzorretto della Bibbia che poteva
avvenire solo attraverso una pratica totale nella«Il pastore incontra la Bibbia in tre
diversi momenti: sul pulpito, sul tavolo da laverin preghiera”’.

Finkenwalde fu dunque una scuola di vita che modmibfondamente la teologia
di Dietrich Bonhoffer, che nacque dai problemi defita e della realta quotidiana alla
guale cercava di rispondere alla luce del vand@ahoffer non solo svolse il suo compito
d’'insegnante, ma s’impegno a sollecitare negliesitiduna pratica spirituale personale, di
formare uomini irremovibili, uomini aperti ma radicnella Bibbia™® In questo contesto,
due tra le opere piu importanti di Dietrich Bontgiff-Sequelg1937) eVita Comune
(1939) — trovano fondamentale ispirazione.

La Chiesa confessante subi repressioni crescéintkenwalde, in questa

situazione, non poteva durare a lungo. Nell'agdsidl 937 la Gestapt, su ordine del

114 R. Wind,op. cit, pp. 96, 98-100.

15 e BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 441 ss.

Y6 E Ferrariopp. cit, p. 35.

117D, Bonhéffer,Finkenwalder Homiletik, Gesammelte Schrifteol. IV, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag,
1961, trad. it.L.a parola predicata, Corso di omiletica a Finkerideg Torino, Claudiana, 1985p. 41.

118G, Tourn,op. cit, pp. 54, 56.

19yv/oce “Gestapo”, iMicrosoft Encarta Enciclopedia Plug002: “Gestapo, acronimo dal tedeSmheime
Staatspolize{Polizia segreta di Stato), polizia politica dejime nazista. Creata da Hermann Géring (Cfr.
supra paragrafo 1.3. 1933, nota 97, p. 23) e atti@ermania dal 1933 al 1945”.
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capo delle SSSchutzstaffelr Squadre di protezione) Himmiét fece irruzione nella
casa patronale — vuota di studenti per le vacastneee- per porre i sigilli alle porte e

annunciare la chiusurd.

120y/oce “Himmler Heinrich”, inMicrosoft Encarta Enciclopedia PIug002: “Heinrich Himmler (Monaco
di Baviera 1900 — Luneburg 1945), ufficiale nazisteomandante supremo della polizia tedesca. tlssiral
Partito nazionalsocialista nel 1925, dal 1926 &0LSi occupo dell’organizzazione della propaganed;
1929 divenne capo delfechutzstaffelncomunemente chiamate SS. Nel 1934 ottenne laidive della
GestapoIn qualita di capo supremo delle forze di polida 1936 al 1945, concepi il programma di
sterminio degli ebrei e la soppressione di qualsiggosizione al regime di Adolf Hitler, che neld®lo
nomind Ministro degli Interni. Nell'aprile del 1948 arrestato dalle truppe inglesi. Si suicido amaere
prima di essere processato per crimini di guerra”.

121 g BethgePietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., pp. 612, 613.
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1.5. DA COSPIRATORE A CARCERATO

Gli anni successivi alla chiusura di Finkenwaldesdnero sempre piu ostili e tanti
furono i seminari chiusi e gli studenti imprigion&onhoffer viveva questi anni in
clandestinita — inoltre nel 1936 gli fu vietatoBegnamento universitario — e viaggiava da
un capo all’altro della Germania. La caparbieta gehacia del teologo lo portarono,
insieme con altri colleghi, a trapiantare in pastersi e sotto altre sembianze lo stesso
lavoro nell’antica forma di un seminario. Fu ac@iadil sistema dei vicariati collettivi,
ovvero dei vicariati scolastici presso pastori operavano in parrocchie legalmente
riconosciute. Un sistema che non poteva essergregge ostacolato solo se i candidati
figuravano come residenti presso i pastori, ed iocalmente impegnati nel lavoro
parrocchiale; quindi non piu come membri di un g&rio — anche se in verita lo erano —
ma come vicari studenti di chi¢ée

Nacquero nella Pomerania Orient&falue vicariati collettivi, simili a quello di
Finkenwalde ma in condizioni piuttosto disagiatma un numero inferiore di studenti. Il
primo fu stabilito a Késlin nella canonica del saendente Onnasch, e Fritz Onnasch, |l
figlio, con I'incarico di ispettore scolastico espliicatore ausiliario. Il secondo fu stabilito a
Schlawe, piu tardi — nell'aprile 1939 — trasfenrtdla vicina Sigurdshof, con la
sovrintendenza di Eduard Block, che abitava neaftadina. Qui Dietrich Bonhdffer ed
Eberhard Bethdé”, quest’ultimo con l'incarico di ispettore scolastj ottennero un posto
di predicatore ausiliare. Questo fu un periodoatitmui viaggi per Dietrich che suddivise
tra Koslin e Schlawe, oltre che Berlino, costrind@lio a percorrere due volte la settimana i
sessanta chilometri che li dividevano. Le funzidinmeditazione e d’'insegnamento svolti
nei piccoli e isolati vicariati collettivi eranossuti con intensita maggiore rispetto alla casa
di Finkenwalde. Il tentativo dei vicariati ebbe eable successo ma non per lungo tempo.
II 15 marzo 1940 termino il semestre nei vicargaili 18 marzo la Gestapo mise i sigilli
decretandone la chiusifa

Intanto in Germania le barbarie naziste nei conirdegli ebrei assunsero misure
sempre maggiori. Hans von DohndfiSjidipendente presso il ministero di giustizia,

approfittando di questo ruolo, avverti i persedufalitici e gli ebrei di sua conoscenza.

122 BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 618, 619.

123 Regione a nord-est della Germania.

124 studente e amico di Dietrich sin da Finkenwaldecsssivamente sposo la nipote Renate Schleicher.
125E BethgePietrich Bonhbffer, Teologo cristianait., pp. 620-622.

126 Marito di Christine, sorella maggiore di Dietrich.
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Inoltre, Hans, informd anche la famiglia Bonhoffigguardo all’approssimarsi della guerra,
alle maggiori misure restrittive del regime nei fronti dei non ariani e che I'espatrio
sarebbe stato imminente e difficile a causa ddliastira dei confini. Nel settembre 1938,
Sabine, sorella gemella di Dietrich, e 'ebreo GedhL_eibholz suo marito, fuggirono in
Inghilterra con i loro figli per sfuggire alle raggsaglie del NSDAB’.

Nel 1939 Dietrich denuncio alle autorita la suadesza a Schlawe. Fu qui che lui
inizio ad aver a che fare con l'ufficio arruolameome pacifista impegnato contro il
regime nazista, egli non avrebbe mai potuto pregamramento a Hitler e combattere nel
Suo esercito, ma non avendo alternative decisesgimgere la chiamata alle armi fino alle
estreme conseguenze. Stanco della vita da nomi&lgquale i vicariati collettivi lo
costringevano, in una lettera, non nascose — saheoz— il desiderio di un lavoro stabile e
tranquilld®® «Il mio lavoro prosegue normalmente. Soltantdch&volta se ne ha a
sazieta di una vita tanto nomade e si vorrebbeoudipiu di tranquillita e stabilita. Ma
adesso non & possibile e sono contento di poteorare qui al lavoro’s®.

Presto fu invitato da alcuni amici americani a terdue semestri d’'insegnamento
all’'Union Theological Seminary di New York. Questwito appariva come un segno dal
cielo e rappresento per il teologo un vantaggioshcio gli permise di ovviare ad un no
alla chiamata alle armi. Per lo stesso motivo gescecarsi in Inghilterra tra marzo e
aprile. Al suo ritorno in Germania, Dietrich inizipreparativi alla volta degli Stati Uniti.
Con sorpresa da parte sua, il Consiglio dei Frateti pose ostacoli a questa richiesta e il
2 giugno 1939 s’imbarco per New York insieiar| Friedrich, richiesto a Chicago per
una serie di conferenZ8

Il soggiorno americano non fu vissuto all'insegedlaltranquillita e Dietrich,
anche se in esilio da credente libero e decisatarnil Cristo, si poneva domande su

come Gesu avrebbe agito in proposito:

Dio si sceglie come servo il peccatore, affinchéua grazia risulti nella massima
chiarezza. Il peccatore deve eseguire la sua @pgiffondere la Sua grazia. A colui che e
stato perdonato, Dio affida questo sevizio. Ma tuesrvizio non puo consistere altro che
nel seguirlo [Nachfolgen - nel senso di ubbidiRFogrammi grandiosi ci portano solo al
punto raggiungibile per conto nostro, e invece dmimo soltanto trovarci la dove Egli €. E

ormai non possiamo essere se non dove Egli €. Aselei lavorate laggiu, e io in America,

127 R, Wind,op. cit, pp. 119-120.

128 BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 621, 622, 625.

129) ettera a J. Rieger, dicembre 1938, ora in Betbigtrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 625.
**Ibidem pp. 685, 686.
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noi tutti siamo soltanto dove Egli €. Egli ci prentbn sé. O invece sono sfuggito al luogo

dove Egli &2 al luogo dove Egli & per me? No, Diedtu sei mio servd".

Questo periodo inquieto era segnato da una profornsieesistenziale che lo porto
alla conclusione che New York non fosse il luogtledeua vocazione. 1l 20 giugno 1939,
con gran sorpresa da parte dei suoi compatrigtatnia e dispiacere da parte degli amici
americani — tra i quali Paul Lehmann —, decise fitorno in Germant&. Nelle sue
lettere scrisse: «... non possiamo sfuggire al naksbino, e restando qui in disparte
meno che meno..’¥ inoltre espresse chiaramente: «Devo attravergpasto periodo di
difficolta della nostra storia nazionale con i tiasi di Germania..ma non posso fare
questa scelta nella sicurezza***»La data decisa per il rientro in Europa eradkigo 8
luglio 1939 — circa un mese dalla partenza e pdeik guerra — insieme al fratello Karl
Friedrich, anche lui di ritorno per lo stesso motiRimase dieci giorni a Londra, dalla
sorella Sabine, e il 27 luglio era a Berfifio

Molti, in questo triste destino della Germania diét, decisero di emigrare,
mentre Bonhoffer si rese partecipe alla sorte dellaone con coloro che rimanevano.
Rientrando in Germania, il teologo dovette cercerenodo per evitare I'eventuale
chiamata alle armi. Ci fu il tentativo di otteneme posto come cappellano militare e la
madre, sfruttando le influenti conoscenze eccléstas della sua famiglia, tentd un
incontro con un vescovo militare, di nome Dohrmaaimuale Bonhoffer presento invano
la sua richiesta d’impiego come cappellano milit&iehiesta che fu negata nel febbraio
del 1940 con la motivazione che solo chi aveva aitutp per la nazione poteva diventare
cappellano militar€®.

Hans von Dohnanyi s’interesso, in merito all'ararokento di Dietrich, affinché
entrasse nello stato maggiore dell’'ammiraglio With€anaris, capo dell’Abweht e
sotto la direzione del colonnello Hans Oster, thretiperiore di Hans von Dohnanyi.
Bonhoffer, grazie all'intervento di Hans, non ddegirender parte all’arruolamento
nell’esercito tedesco, ma fu inserito nell’ Abwelondl ruolo in missioni speciali. Tuttavia,

von Dohnanyi e i principali cospiratori, erano comivche I'esperienza e le conoscenze

131 b, Bonhoffer,Gli scritti (1928-1944)cit., p. 621.

132 R, Wind,op. cit, pp. 130, 131.

133D, Bonhoffer,Gli scritti (1928-1944)cit., p. 630.

134 £ BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 693.

%% |hidem pp. 694, 700, 701.

130 |bidem p. 706.

137 Servizio d'intelligence del controspionaggio netié tedesco nel quale nacque — clandestinameatpit |
notevole forma di resistenza tedesca.
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internazionali in ambito evangelico ed ecumenidoga®er/ane teologo — che furono
utilizzati ai fini cospirativi — avrebbero potutssere utili per raccogliere informazioni
d’interesse militare e inoltre nell’intento di feapere ai governi alleati che esisteva
un'opposizione tedest®.

Gia nel febbraio del 1938, Bonhoffer, tramite Haers, a conoscenza di una
congiura contro Hitler ed ebbe i primi contatti ganembri della resistenza politica
tedesca; ma questi furono gli anni nei quali ilago decise di far parte della cospirazione,
che inizialmente tento svariate volte di rovescihregime con un colpo di stato e poi fu
decisa I'eliminazione del Fiihrer. E essenzialerdace che la posizione di Dietrich
Bonhoffer, importante per il suo impegno spiritualige che civile e politico, era
caratterizzata dalla fede, mirata ad una solicgarieica con i suoi compatridtr.

Etica, opera per la quale Bonhoffer ha lavorato conraréache fu pubblicata
postuma e incompiuta da Bethge dopo la guerraitévfdelle personali riflessioni
teologiche in questi difficili anni, nella qualersse: «Peggiore dell'azione malvagia
I'essere malvagi. Peggiore € un bugiardo che @dieeltita che non un amante della verita
che mente, peggiore € un misantropo che pratiozolfa fraterno che non un amante degli
uomini che per una volta & vinto dall’'odig%

Nell'estate del 1940 Bonhoffer, che dalla Chiesafessante aveva ricevuto il
compito di occuparsi delle comunita della Prussiantale, viaggiava spesso anche per
conto dell’Abwehr. Questa situazione insospetGéstapo, che nel settembre dello stesso
anno gli proibi il diritto di parlare in pubblicdl'aterno della Germania; nel marzo del
1941 il divieto di scrivere e in seguito dovettadere conto dei suoi spostamenti al di
fuori della nazione, se non per incarichi del sgovsegretd™. Questo complicod gli eventi
perché Bonhoffer era costantemente sorvegliata @distapo. Hans von Dohnanyi e Oster
trovarono una via d’'uscita e Bonhoffer fu trastertsolo come residenza — a Monaco
presso Josef Muller, un fiduciario del serviziorstg, per essere sottratto al controllo della
polizia segreta di Stat&. In novembre si rifugio, grazie a Josef Milllerl’Adbazia

benedettina di Ettal, in Bavaria, dove rimase fihéebbraio del 1941. Qui trova gusto

138 1. Mottu, Dietrich Bonhoffer Paris, Les Editions du Cerf, 2002, tradDietrich Bonhoffer Roma, Borla,
20086, p. 43.

139 G. Tourn,op. cit, pp. 69, 70.

190D, Bonhéffer,Ethik, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 1992, tradEitica, Brescia, Queriniana, 1995, pp.
54, 55.

1413, Sperna Weilandet Einde van de Religie. Verder op het spoor vanhBffer 1970, trad. itLa fine
della religione. Studio su Bonhofférescia, Queriniana (GdT — Giornale di Teologi®)74, pp. 48-50.

192 BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 745.
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nella vita conventuale dei monaci e cosi ha pafetticarsi interamente nella stesura dei
primi capitoli diEtica**®

Dopo I'esperienza di Ettal, la vita cospirativaDdetrich Bonhoffer si fece sempre
piu intensa. Nel febbraio del 1941 ando in Svizaerancarico dell’Abwehr. Ufficialmente
il teologo ando per raccogliere notizie di inteeesslitare, ma in realta, ai fini cospirativi
intendeva prendere contatti con I'amico e vescav@hichester, George Bé&ff in
I'Inghilterra, mediante la sede del movimento ecoioe di Ginevra, guidata dal pastore
olandese Willem Visser't Hooft. Non pochi furonproblemi in questo viaggio, quando la
polizia di confine chiese a Bonhoffer il nome dicaittadino elvetico, che garantiva la sua
permanenza in Svizzera, — questo perché i tedesgho tutti etichettati come nazisti — e
lui fece il nome di Karl Barth. Soltanto in un sassivo viaggio nella nazione Elvetica,
Dietrich fece visita al teologo svizzero che, ndaot il suo sospetto, stupore e
comprensione, egli lo mise al corrente della sitwa Nel frattempo il resto del gruppo di
resistenza tentava di convincere i vertici milidiun colpo di Stato. Nel marzo, Dietrich
era gia di ritorno in patrfa”.

Nell'estate del 1941, I'esercito nazista invasRUssia. Hitler aveva dato il
barbarico ordine di «distruggere I'apparato dirigestel’Impero russo%® ed inoltre di
fucilare senza processo i prigionieri. La novita el fatto che i crimini delle SS, fino a
guel momento occultati, erano apertamente ordathinoltre anche I'esercito regolare
aveva ricevuto lo stesso ordine. Il gruppo di caridell’ Abwehr sperava, a questo punto,
che i vertici militari decidevano di intervenirgoeendere posizione di fronte ad una simile
vergogna, il che non avvenne. L'indecisione dei caipitari rese piu difficile il lavoro di
cospirazione segnando cosi la via verso la scard@t’apparato cospirativo
del’Abwehr'*’,

Dietrich Bonhoffer, per qualche settimana di selisamsi reco nuovamente in
Svizzera e al suo ritorno noto che gli ebrei patevla stella di Davide cucita sui vestiti.
Ordinanza entrata in vigore durante la sua assedzaottobre, le famiglie ebree,

dovevano sgomberare le loro abitazioni; era indziatdeportazione degli ebrei in vista

13 R. Marlé,op. cit, p. 47, 48.

144 Dietrich aveva conosciuto George Bell, e strett@fiettuosa amicizia, in occasione del suo soggiar

Londra nel 1933. George Bell, in qualita di vescadtre che essere presidente del consiglio ecutoeara
membro della Camera alta d’Inghilterra, quindiginado di avere contatti immediati col governo isgleon
la speranza, per la resistenza tedesca, di ottenaresazione inglese che gli desse incoraggiam€ifitoH.

Mottu, Dietrich Bonhoffeyop. cit, p. 50.

145 Cfr. E. BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 775-780.

1% |bidem p. 782.

"7 Ibidem pp. 782, 783.
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della soluzione finale. Il teologo, a Berlino, #de da fare per avere notizie di ogni tipo, e
grazie all'amico F.J. Peréf§ anche dal resto della Germania. Per il 20 ottsbaseva

una raccolta completa di informazioni, da consegjaarlans Oster e al generale Ludwig
Beck, nelle quali si captavano deportazioni previsr le notti successive. Sul finire del
mese di ottobre, e nelle mensilita successive pofaonite costrinse Dietrich ad un
forzato riposd™.

Azioni d’aiuto nei confronti degli ebrei erano sariente punite dal regime, ma di
certo non mancarono — da parte delle Chiese —ratsagpo non furono rese note.
Ugualmente Il'ufficio di Canaris non poté far nulaaiuto dei non ariani ma Dohnanyi, su
ordine dellammiraglio e con la collaborazione de@ich, mise in piedi un arduo tentativo
di fuga in Svizzera per mettere in salvo un grugparca 15 ebrei. Il faticoso progetto fu
denominato «U7»{nternehmung # Operazione 7) perché in principio il progetta er
previsto per mettere in salvo sette persone. d¢ctoudi quest’'operazione stava nel far
credere alla Gestapo che gli ebrei, in qualitageingi dell’Abwehr, dovevano testimoniare
all'estero, con la loro stessa presenza, che im@meia non esistevano persecuzioni
antisemite. Nell’estate del 1942 I'«U7>» vide lagfioon risultati positivi, ma non manco
per Dohnanyi lavoro, tempo e fatica per non suseitaninimo sospetto ai membri
dell'ufficio di Canaris che non facevano parte gielppo dei congiurati’.

Nel febbraio del 1942 in Norvegia scoppio una statelella Chiesa luterana contro
Quisling, primo ministro norvegese nazista, peré#ato del vescovo Eivind Berggrav,
iniziatore degli scioperi dei pastori. L’Abwehr sraco gli agenti Dietrich Bonhoffer e
Helmut James von Molte che la raggiunsero in aplibescopo ufficiale del viaggio era di
capire e rimediare a quanto stesse accadendacstilfione ecclesiastica norvegese, e che
ci0 non rappresentasse un pericolo per le truppestde di occupazione. Bonhoffer e
Moltke, invece da astuti cospiratori, appoggiarohuerani norvegesi nella lotta di
resistenza e consigliarono loro a non ripiegarereladta norvegese rappresentava un
interesse particolare per Dietrich perché v'intdeaea cio che egli stesso nel 1933 aveva
proposto alla Chiesa confessante in Germania, owea reazione collettival.

Bonhoffer, al ritorno dalla Norvegia e tra una pege I'altra diEtica, organizzo in
maggio il suo terzo viaggio in Svizzera, che riglaaa la «Operazione 7». Viaggio che
termino prima del previsto perché Bonhoffer noroimed a Ginevra chi di suo interesse,

148 Consulente legale della Chiesa Confessante.

199 £, BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 797, 798.
' Ibidem pp. 798, 799.

*! bidem pp. 806-808; R. Windp. cit, p. 143.
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tra cui il pastore olandese Willem Visser't Hogiartito alla fine di aprile per raggiungere
I'Inghilterra. Nel corso di una serata tra ami@|la quale era presente la signora Willem
Visser't Hooft, Dietrich venne a sapere della parereza di George Bell in Svezia e che
sarebbe durata fino al 2 giugno 1942. Il progeétiosdo viaggio in Svezia fu presentato
ufficialmente all’Abwehr, che lo rese possibile30 maggio, da Berlino, era gia sull'aereo
per Stoccolm&?

Il 31 maggio i due teologi erano faccia a faccBigtuna in un «momento davvero
commovente per tutti e due dopo la loro separazieh@9395°>, Lo scopo dell'incontro
era di consegnare a Bell alcuni docum@htiei quali erano dettagliati i fatti avvenuti e la
lista di nomi dei partecipanti al colpo di Stat@, ¢ui quella che avrebbe dovuto formare il
nuovo governo. Al suo ritorno in Inghilterra, ilas@vo di Chichester, in qualita
d’intermediario, trasferi al governo e al Ministtegli Esteri inglese, Anthony Eden, le
informazioni complete sul colpo di Stato che svatpreparando in Germania. Da Londra
Bell ebbe un fitto carteggio con Eden per solleeitzna risposta, ma le comunicazioni
terminarono con un rifiuto da parte del Ministeeglil Esteri nell'agosto del 194%.

Dopo la sua breve visita a Stoccolma, Dietrich Ridfdr, in giugno, accompagno
in Italia il cognato Dohnanyi. Questi in agostoesio in Svizzera, senza Bonhoffer, per
portare a termine la «Operazionéf»

Fu un periodo di particolare tensione sia per ktche per Hans. In febbraio
erano stati avvisati di essere sotto osservazrangte i loro telefoni o ispezioni a
domicilio inaspettate’. La novita era che I'origine di questi controlimproveniva dai
sospetti per le azioni cospirative. La ragioneadeitrolli era dovuta al fatto che la Gestapo
e l'ufficio per la sicurezza del Reich volevanoangorare I’Abwher nel loro quartier
generale assumendone il completo controllo. Péaci®estapo era alla ricerca di qualsiasi
prova dell'inefficienza dell’ Abwehr. Attraverso svae indagini accertarono delle
irregolarita di valuta estera messe in atto daperaona che diceva di agire su incarico del
console Schimdhub®f, capo dell’ufficio dell’Abwehr di Monaco nel qualzietrich era

132 BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 810-812.

133 |pidem p. 817.

134 Questi documenti sono raccolti in Memorandum di conversazigrara in D. BonhofferGli Scritti
(1928-1944)cit., pp. 681-686.

15 3. Sperna Weilanap. cit, pp. 50, 51.

136 £ BethgepPietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 829.

57 |bidem p. 806.

138 per ulteriori dettagli cfr. E. BethgBjetrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 800-802; R. Windp.
cit., pp. 143, 144.
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iscritto. Nell'ottobre del 1942 Schimdhuber fu atedo e Bonhoffer, durante le indagini e
gli interrogatori, dovette interrompere i suoi \Gig".

L’anno 1943 — in gennaio — si apre col fidanzametietrich con Maria von
Wedemeyer, una ragazza di diciotto anni nipoteudhRon Kleist Retzow, membro fedele
della Chiesa confessante che ospitava lui e i memHifficolta a Klein-Krdssin al tempo
dei suoi continui spostamenti in Pomerania. UnrfEdanento non condiviso inizialmente
dalla madre, che oltre a perdere il figlio e il t@mm Russia, ebbe obiezioni sull’'unione
dei due®.

Nel marzo dello stesso anno, ’Abwehr ultimo i pegiivi dell’attentato a Hitler
fissato per il 13 del mese, giorno in cui Hitlereghbe visitato il quartier generale di
Smolensk. Fabian von Schlabrendorff aveva il comgitdeporre un plico esplosivo su di
un aereo che riportava in Germania il Fuhrer.rtagvo falli. Un'altra occasione si
presento circa una settimana dopo — il 21 marzel €arso della celebrazione del
Heldengedenktafgiorno commemorativo degli eroi), giorno nel quglitler era in visita
all'arsenale. Il maggiore von Gersdorff tento, sergultato, di farsi esplodere vicino al
Fuhrer portando con sé due bombe. In un occultoectlii tensione, in casa Bonhoffer,
guella sera, si festeggiava il 75° compleanno ddt@di Dietrich, mentre la famiglia
Dohnanyi con ansia aspettava una conferma suBaitaudell’attentato, e in caso contrario
un’auto pronta per I'evenienza li avrebbe portithnd®*.

Il 5 aprile del 1943 scatto l'arresto per ChristB@nhoffer, scarcerata dopo poco
grazie a diversi interverit?, per il marito Hans von Dohnanyi, in un carcereyféciali, e
per Dietrich, che fu rinchiuso in isolamento nelcese di Tegel a Berlil6®

Gli arresti di Dohnanyi e Bonhdffer non intimidir@mn cospiratori dell’Abwehr che
non distrussero nessun documento nell’attesa dolpo di stato. Dal carcere di Tegel,
Dietrich Bonhoffer, nella speranza di un processdivo, riusci ad allacciare una fitta
corrispondenza con Eberhard Bethge, che venneefdiguubblicata nel 1951 nell’'opera
Resistenza e R4 Il terzo attentato a Hitler, fallito anche questempre per mano dei

cospiratori per opera di Claus von StauffenbeBiluglio 1944, anniento ogni speranza

159 BethgePietrich Bonhoffer Hamburg, Rowohlt Taschenbuch Verlag, 280#ad. it.Leggere
Bonhoffer Brescia, Queriniana (GdT — Giornale di Teologk)06, pp. 96, 97.

10 F Ferrariopp. cit, pp. 53, 54.

161 £ BethgePietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 838, 839.

182 |bidem p. 847.

183 |bidem p. 859; R. Windop. cit, p. 147.

184 R. Wind,op. cit, p. 151.
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di colpo di stato e inoltre, un archivio di Dohnangrovato in settembre in un magazzino
dell’Abwehr, fece scattare numerosi arresti cheenigine al movimento di resisteri?a

In ottobre furono arrestati 'amico Eberhard Bethga frattempo sposato con la
nipote di Dietrich, Renate Schleicher, il fratellaus, il cognato Rudiger Schleicher e
Friedrich Justus Perels, questi ultimi tre cond@raenorte mentre Bonhoffer fu trasferito
nel carcere militare delle SS nella Prinz Albre8trasse, interrompendo qualsiasi
corrispondenza con I'esterno. Nel febbraio del 184Bs von Dohnanyi fu trasferito nel
Lager di Sachsenhausen, vicino Berlino, dove sa&skdio condannato dalla corte
marziale, mentre Dietrich si trovava gia nel LageBuchenwald. Il 5 aprile arrivo
I'ordine di condanna a morte per Dohnanyi e petridie, insieme a Oster e Canaris, nel
campo di concentramento di Flossenbirg, il 9 aj9K5. Il 23 era il momento

dell'esecuzione di Klaus Bonhoffer, Riidiger Schieice Friedrich Justus Peréfs

185 E. BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., pp. 859, 860; R. Marlép. cit, p. 58.

186 H.W. SchleicherResponsabilita come Leitmotiv negli scritti e netéoni di Dietrich Bonhéfferin F.
Ferrario (a cura dixVorrei imparare a credere» Dietrich Bonhoffer (830945) Torino, Claudiana, 1996,
pp. 93, 94.
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“Non fissare il tuo sguardo sul mio dito, ma ossecio che sta indicando:
e la luna piena che illumina il tuo cammino.”

(Anonimo)
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CAPITOLO 2. UN'OPERA SIMBOLO DI DIETRICH
BONHOFFER: LA SEQUELA

2.1. SEQUELA

Dietrich Bonhoffer € una delle voci piu rappreséneadella teologia e
dell’ecumenismo del XX secolo, e per gli anni dationalsocialismo in Germania ha
rappresentato un’importante testimonianza riguéadesistenza e la non omologazione
della Chiesa al regim&equelatra le opere piu note di Dietrich Bonhoffer, c¢assce, in
quei difficili anni, un’autentica testimonianzafdde cristiana e pertanto un testo militante
contro I'ingiustizia del nazionalsocialismo.

Una letterd®” risalente alla primavera del 1934, che & contenellzopera
Gesammelte Schriftdf®li scritti) di Bonhoffer e curata da Eberhard Bethge, sembra
rappresentare una traccia dell’origineSéiquelall pastore luterano Franz Hildebrandt, di
origine ebraica, che abitd a Londra con Bonhoftearglo la Germania promulgo le leggi
antisemite, testimonia di discorsi e colloqui caetbich in merito al discorso sulla
montagna; probabilmente i primi abbozzi furonoigbes iscritto solo dopo la partenza di
Hildebrandt, nel gennaio del 1934, e ben prestaiarqno una funzione divers&®

II 29 aprile 1935 iniziarono le lezioni al semirmadi predicazione di Finkenwalde.
Qui Bonhoffer tenne cinque corsi, di sei mesi ai&s; su una serie di scritti sul tema
Sequelache andarono successivamente a comporre grangefppera. Nell’'estate del
1936, Dietrich rielaboro le sue lezioni allo scapg@ubblicarne un libro. L’'oggetto dei
suoi corsi consisteva nell’esegesi di alcuni passittici, e di testi corrispondenti ad essi,
dedicati all’appello alla sequela e sul discorsibadaontagna contenuti negli scritti del
Nuovo Testamento, soprattutto in Paolo. Bonhoffaroenvinto che I'intera Bibbia
annunciasse I'unico Dio, che chiama alla sedd&l€ontemporaneamente alla chiusura

del seminario di predicazione di Finkenwalde, awarmper mano della Gestapo

87D, Bonhoffer,Gli scritti (1928-1944)cit., p. 388.

188 b, Bonhoffer,Nachfolge Giitersloh, Chr. Kaiser Giitersloher Verlagsha@891 trad. itSequelaBrescia,
Queriniana, 2008 p. 6.

189D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 7, 8.
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nell’agosto del 1937, Dietrich portd a termine &moscritto e fu pronto per la stampa nel
settembre dello stesso anffo

Nachfolgee titolo dell'opera in tedesco, termine che |eti@ente significa
“Imitazione”, ma il vero senso é riconducibile adarzione precisa, tradotta in italiano con
Sequelaovvero seguire. Una ricerca sul carattere dilgudliamata che da sola costituisce
il rapporto con Gesu, e che Bonhoffer espone dargmtimi corsi di Finkenwalde.
Sequela il cammino della vita ripercorrendo le traccésaisu, la risposta pratica
all'appello che il Cristo rivolge al discepolo: gsemi» (Luca 5:27-28)*.

Sequela strutturata in due partf. La prima parte & composta di una sezione in cui
tratta la chiamata alla sequela e di un’esegesttssa del discorso sulla montagna. La
seconda parte tratta di un’esegesi degli scritflablo riguardo la Chiesa.

L’eco che risuona nell'intera opera di Bonhoffeampunto I'appello, il quale viene
sottolineato sin dalla prefazione. Dietrich poraetento sull’appello che, nella
predicazione, non deve essere appesantito da toméatmule che distolgono l'attenzione
da Gesu Cristo stesso. Egli deve essere il cestla predicazione. Una predicazione
incentrata sul Cristo potrebbe spingere ad unasibe@ se non fosse ostacolata dalle
nostre intenzioni e da pesanti prescrizioni umdreeationtanano da lui. Discostandosi da
ogni critica, Bonhoffer sostiene che bisogna lasciguidare di nuovo alla Scrittura e alla
chiamata di Gesu Cristo stesso, ma tutto cio aeviensi esce «dalla poverta e ristrettezza
delle nostre convinzioni e dei nostri interrogatf per trovare «l'ampiezza e la ricchezza
che ci sono donate in Gests

L’appello alla sequela di Gesu annuncia la libemagidel’'uomo da prescrizione e
leggi umane che lo soffocano per sottoporlo a dquselave di Gesu Cristd. Una liberta
resa «possibile solo dove rimane integro il comareteo di Gest™®, accettando «la
chiamata incondizionata alla sequéld»Non si tratta di una via semplice. Bonhéffer,
utilizzando I'immagine del giogo (Matteo 11:28-36pstiene che I'uomo non puo
sopportare da solo un tale peso, ma risultera fegged momento in cui lo scegliera senza
ribellarsi, perché spontaneamente ha scelto dmotsi al giogo di Gesu, portandolo

insieme a lui. L'uomo, in questo peso divenuto krggtrovera la forza di percorrere la

170 BethgeDietrich Bonhoffer, Teologo cristianait., p. 467.

1R, Marlé,op. cit, pp. 124, 125.

12 struttura preliminare dequelaora in D. BonhéfferSequelacit., p. 8
13 |bidem pp. 19, 20.

1 |bidem

15 |bidem p. 21.

7% |bidem

7 bidem
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vita senza affaticarsi. Chi vive quest’esperiermzaa la consapevolezza che «Gesu non
mira a distruggere la vita, ma al contrario a covesda, a rinvigorirla, a sanarl&?,

Con queste righe Bonhoffer vuole mostrarci una skeguoella quale € oscura la
meta. Gesu Cristo, che chiama ad essa, € il ssdperlo e I'unico da seguire; cio di cui
siamo a conoscenza, continua il teologo, € che«sa via di misericordia al di l1a di ogni
misura. La sequela & gioid%

178 |bidem pp. 21, 22.
19 |bidem p. 22.
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2.2. LAGRAZIA A CARO PREZZO

Il tema iniziale dell'opera, come del restoS#quelaviene considerato sulla base
di considerazioni prettamente pratiche. Bonhofgarrdisce attraverso una forte
affermazione sulla grazia: «La grazia a buon mereda nemica mortale della nostra
Chiesa. Cid per cui noi oggi lottiamo & la grazizaeo prezzo%°. Con questo Dietrich non
intende respingere la piena validitasdia fide sola gratiali Martin Lutero, ma anzi
denota ed esprime il pericolo alla quale s'imbkt€hiesa nel sostituire una teoria alla
Parola di Did®,

Il teologo afferma che con la secolarizzazionead€hiesa svanisce il concetto di
grazia caro prezzo tramutata in quella a buon ni@rea Chiesa romana teneva salda
I'idea che solo una vita austera poteva garantieewera grazia a caro prezzo, come forma
di protesta ad una Chiesa secolarizzata; quesit@itie venne pero relativizzata dalla
stessa traendo giustificazione del proprio agimnt®ffer, in questo contesto, evidenzia
come nell’agire della Chiesa di Roma — al tempbudéro — il concetto cristiano subisce
una metamorfosi, e iBequelascrive®* «La giustificazione del peccatore nel mondo si
trasformo nella giustificazione del peccato e dehdo. La grazia a caro prezzo si
trasformo nella grazia a buon mercato, senza sasftiel

Nel tempo, il monachesimo si allontana dalla visigristiana perché rivendica per
sé la sequela come merito e impegno singolaredtiipMartin Lutero era uno di quei
pochi. Dio, invece, gli fece capire che la sequela era dovuta al merito di alcuni
considerati “sant®* ma era una chiamata per tutti i cristiani. Mattiiero comprese
cos’era la grazia a caro prezzo. Questa graziacaprazzo gli stravolse la vita,
costringendolo cosi, ad abbandonare la vita maraapgr rientrare nel mondo e — restando
in esso — porsi alla sequela, non appoggianddsi grdprie capacita, ma sulla grazia di
Dio*®>,

Chi ottiene la grazia, cioe I'amore di Dio, ottidagemissione dei peccati perché
qualcuno ha gia pagato con la vita, ovvero Gesst@rdonandola a tutti. Grazia a buon

mercato consiste nel rendere superficiale la giaz@ndizionata di Dio, come Bonhoffer

180 |bidem p. 27.

181 R, Marlé,op. cit, pp. 126, 127.
82, Bonhoffer,Sequelacit., p. 34.
183 |bidem

184 |bidem p. 32.

18 |bidem pp. 30-33.
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scrive’®® «E poiché il conto & gia stato pagato, tuttousi pvere gratis. Infinitamente
grandi sono le spese saldate, infinitamente gnaadiio anche le possibilita di uso e di
sperpero. Che grazia sarebbe infatti, se non f$smn mercato?%. Questa condizione,
di buon mercato imposta alla grazia a caro prezawifica I'agire del cristiano che
comporterebbe un adeguamento al mondo invecemalite di condurre nella grazia una
vita diversa dalla vita nel peccatd

Come afferma Marlé René, quest’attitudine causiadione che sia possibile
svincolarsi dalla vera conversione, ad una vita sdiquela di Ge&%. La grazia a buon
mercato significa per Dietrich: «giustificaziond geccato e non del peccatot&»

Bonhoffer rincresce I'attitudine ad alterare un sz&gyio vivo perché si annulla la
sostanza stessa della verita evangelica espregxaieata in modi differenti. La grazia a
caro prezzo viene ridotta ad un’astratta «dottrimane principio, come sistemd ad un
emerito presupposto anziché risultdfoLa grazia a buon mercato non comprende in sé la
sequela, non é giustificazione di un peccatoretprt@ che si converte, € paragonata alla
«Cena senza confessione dei peccati», ad una gtasiza senza Gesu Cristo vissuto
nell'intimo del cristiano. La grazia a caro prezebe Dietrich difende, ha una dimensione
precisa nella vita di fede, essa non & una teaoiigetsale, non pud essere ingabbiata in un
semplice calcolo matematico, ma & sempre in moviongarché chiama sempre alla
sequela di Gesu Cristt:

[la grazia] & a caro prezzo, perché costa all'udmrezzo della vita, & grazia, perché
proprio in tal modo gli dona la vita; &€ a caro m@zperché condanna il peccato, € grazia,
perché giustifica il peccatore. La grazia € a geezzo soprattutto perché é costata cara a
Dio, perché gli € costata la vita di suo Figlicsiete stati riscattati a caro prezzo» - e perché
non puod essere a buon mercato per noi cio chetéteasiro a Dio. E grazia soprattutto
perché Dio non ha ritenuto troppo elevato il predizeuo Figlio per la nostra vita, ma lo ha

dato per noi. Grazia a caro prezzo é l'incarnazitiri2io®*.

1% |bidem p 27.

87 |bidem

188 |bidem p. 28.

189 R. Marlé,op. cit, p. 127.

1D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 27, 28.

%1 |bidem p. 27.

92 pidem pp. 35, 36; R. Marlégp. cit, p. 129.
193D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 28.

1% |bidem p. 29.
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2.3. LA CHIAMATA ALLA SEQUELA

La chiamata alla sequela segue I'azione ubbidig¢intelui che e chiamato.
Bonhoffer, osservando con sguardo ravvicinatostiaeiferito alla chiamata di Matteo
(Marco 2:14), mette in risalto la decisione detdsolo alseguimidi Gesu, che non e una
dichiarazione superficiale ma un’azione ubbidiehtmterrogativo che si pone Dietrich
se c’é un legame tra la chiamata e la risposta uhmateedel discepolo; forse una
precedente conoscenza, ma niente pud dare unagpreposta se non una personale
comprensione. Matteo non ha nessun motivo validdettare la sequela se non nel
Figlio di Dio divenuto uomo enediatore Gesu Cristo, vero motivo della chiamata alla
quale la sequela ¢ strettamente leata

Bonhoffer enuncia in questo capitolo che é possilnila sequela soltanto se prima
ci sia un assoluto attaccamento alla persona dil Gesto. Attraverso i versetti 57-62 di
Luca 9, Dietrich riflette sui dialoghi di Gesu covari interlocutori nei quali si verifica il
legame con la persona del Cristo e che voglionamsente seguirlo, ma frappongono
limiti e condizioni alla sequet’. Il teologo mostra che:

Mettersi alla sequela significa fare determinatigaGia il primo passo, che segue
alla chiamata, separa chi si pone nella sequela sizh precedente esistenza. Cosi la
chiamata alla sequela crea subito una nuova stm@zia permanenza nella vecchia
situazione e la sequela si escludono a vicendd.pubblicano dovette lasciare la dogana,

Pietro le sue reti, per andar dietro a G¥&su

Dietrich, in maniera categorica, sostiene che Umi@ncata alla sequela deve avere
una risposta immediata, ubbidiente. La prima c@stack € lasciare tutto ed essere inseriti
in una circostanza nella quale si possa crederéebdlal pubblicano, e Pietro, il pescatore,
possono instaurare una relazione con Dio e coneéne@n il loro mestiere, ma per avere un
assoluto attaccamento in Dio, una relazione folegpno porsi nella sequela di Gesu
Cristo. Per Bonhoffer questa realta assoluta tuaare soltanto nell’'ubbidienza
assolutd™ «solo chi crede ubbidisce, e solo chi ubbidiseeles®.

19 |bidem pp. 43-46.
1% |bidem p. 46.
197 |bidem p. 48.
198 |bidem pp. 49-50.
199 |bidem p. 50.
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La fede e I'ubbidienza sono inscindibili e non possessere isolate, 'una non é
frutto dell’altra, ma I'una e espressione immedidd’altra. Solo chi crede ubbidisce. La
fede esiste solo nell'azione dell'ubbidienza, esd#gresupposto dell’'ubbidienza. Tale
ubbidienza non deve cercare la fuga nei meandm@sistenza interiore, perché la fede,
da sola, cadrebbe nell'inganno della grazia a bnercato. Solo chi ubbidisce crede.
L’'ubbidienza ¢ il presupposto della fede, deve resg@rimo passo a fare la differenza dai
successivi, come Pietro alle prese con le retgeiane ricco che fatica a staccarsi dai
suoi beni, quando Gesu chiedeva loro di lasciane @gsa e seguirlo. L'ubbidienza non
deve divenire azione isolando la fede, altrimeatsdla cadrebbe in balia della sola opera,
ma I'ubbidienza semplice & uno slancio verso itleré®.

Dietrich Bonhoffer, in merito alla vicenda del gane ricco (Matteo 19:16-22),
scrive che «voleva sapere quale fosse la sua via péa eterna, Gesu risponde: io ti

chiamo, questo & tutt6%.

20R. Marlé,op. cit, pp. 136, 137.
21D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 62, 63.
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2.4. LA SEMPLICE UBBIDIENZA

Bonhoffer, con la semplice ubbidienza, vuole inemecche la risposta del
destinatario deve essere I'abbandono, «dalle velatturezze®? umane, alla semplice e
precisa chiamata di Gesu Cristo come unico e sédiddamento della vita di colui che
crede. Allo stesso modo, il teologo argomentadispero in un rifiuto legalistic3® della

semplice ubbidienza:

Se Gesu Cristo per mezzo della sacra Scritturagslcosi ad uno di noi,
ragioneremmo probabilmente nel modo seguente: Gesanda qualcosa di ben preciso,
questo é vero. Ma se Gesu comanda, devo saper®cipgretende mai ubbidienza legalista,
bensi vuole da me solo una cosa, cioé che io ckéaléa mia fede non € legata a poverta,
ricchezza o cose simili, anzi, nella fede posseressia povero sia ricco. Non € importante
che io sia privo di beni, ma che li abbia come @& Inavessi, che ne sia libero interiormente,

che non leghi il mio cuore alla ricche?%a

In pratica la risposta alla chiamata vuole la papizione concreta a Gesu Cristo
nella fede. Non importa il modo col quale I'aziorexso I'ubbidienza del discepolo é
svolta, se in forma esteriore, come s’intende episodio del giovane ricco (Matteo 19:16-
22), se in forma interiore. Bonhoffer evidenzia thehiamata alla sequela «va presa
assolutamente sul serf8% ma la vera ubbidienza deve verificarsi in unatpthe parte
da una scelta libera, senza vincoli, dalla volahtgiocarsi tutto per Gesu Cristo, l'unico
vincolo™®.

Dietrich tiene a precisare che:

l'interpretazione paradossale dei comandamenti...pu@nmai portare
all’eliminazione dell'interpretazione semplice fitale]. ... Chi non sa che gli sarebbe
infinitamente piu facile intendere il comandamedit@Gesu nella semplicita e ubbidirgli alla
lettera, ad es. rinunciare effettivamente, su caloah Gesu, ai propri beni, anziché

continuare ad averli, € uno che non ha alcun diditdare un’interpretazione paradossale

292 |hidem p. 44.

203 Bonhoffer, a proposito di Matteo 6:19, rifiuta ur@mprensione assoluta di questo testo e che $enso
non vada inteso in modo diverso da 1 Corinzi 7:3@3Matteo 6:21. Cfr. nota n° 4 in D. BonhoffSequela
cit., p. 68.

204D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 67, 68.

2% |bidem p. 69.

2% |bidem cfr. R. Marlé,op. cit, p. 138.
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alla parola di Gesu. Nell'interpretazione paradtesdal comandamento di Gesu e dunque

sempre necessariamente inclusa l'interpretazidterdés®’.

Dietrich, inoltre, ritiene che l'interpretazionerpdossale diventa rischiosa e
pericolosa per I'essere umano, perché potrebbsfdgo a idee proprie che danno
occasione di eludere la vera e semplice ubbididbgsa diviene fondata e ammissibile
solo per chi accettain primis— I'interpretazione letterale della semplice uldmza. La
fede si manifesta nell'azione ubbidiente alla cratardi Gesu che «non € mai un agire

dell'uomo deciso per propria iniziativa

27D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 71.
2% |bidem p. 73; R. Marléop. cit, p. 139.
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2.5. LA SEQUELA E LA CROCE

Bonhoffer, traendo spunto da un’analisi di Marc®1838, mette in corrispondenza
«la chiamata alla sequef@»e «’annuncio della passiorfé% La missione di Cristo &
racchiusa nel testo biblico: «Gesu deve soffriresskre riprovato» (Marco 8:3%)

Dietrich distingue i due verbi; afferma che passierriprovazione, intesi come sofferenza
e repulsione, sono le espressioni che riassumotrod¢e di Cristo. Il teologo intende dare
una connotazione precisa, dichiara che la soffaseanzjuanto tragica, puo recare in sé un
valore specifico, ma I'essergrovato annulla ogni valore e compassione applicabile alla
sofferenza divenendo un soffrire infame e solitakla morte in croce significa patire e
morire come chi & riprovato ed espul§G»ovvero non desider&tt.

La volonta divina vuole cio che Gesu stesso insegsaoi discepoli (Marco 8:31),
per Lui & necessario affrontare la sofferenza detiae, perché ogni tentativo che ostacola
questo, impedisce «a Cristo di essere Crisfatella resurreziorfé”.

L'invito che pone Gesu alla sequel&euno vuol venire dietro a me, rinunzi a sé
stesso» (Marco 8:3%¥, rimette in gioco la condizione di sequela gidtscdai discepoli. Il
Se rimarca Bonhoffer, ha I'intenzione di porre isdepolo nella consapevolezza che la
sequela non € obbligatoria, ma si deve sceglieceggostanze di totale liberta. Una scelta
che implica una rinuncia a sé stessi alla volt@rito, e solo Lui deve precedere il
camming®’.

Quando il discepolo volgera lo sguardo soltantGrédto sara in grado di portare la
«sua croce» (Marco 8:345 che «non ... un duro destino, ma & quel patireicteriva
solo a causa del nostro vincolo con Gesu Crisfoiel suo pensiero teologico, Bonhoffer
critica un cristianesimo imborghesito e assopittargrazia divenuta a buon mercato, che
scostatosi dal vero vincolo, Gesu Cristo, vieneararcapacita di fare la differenza tra

I'esistenza cristiana da quella borghese. Questialhon piu curante di una sequela che

29D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 75.

1% 1hidem.

211 a traduzione dal greco dei testi biblici a cuidimmo riferimento & tratta dall’esegesi persodale
Dietrich Bonhoffer racchiusa i8equelaCfr. D. Bonhéffer Sequelacit., pp. 75 ss.

212 p. Bonhoffer,Sequelacit., p. 76.

213 |bidem pp. 75, 76.

21 |bidem p. 76.

215 |bidem p. 76; A. ConciDietrich Bonhoffer. La responsabilita della pa@ologna, Dehoniane, 1995, p.
232.

218D Bonhoffer,Sequelacit., p. 77.

1| bidem

218 | pidem.

29 |bidem p. 78.
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implica la croce e, a sua volta, la croce condlleesafferenza. Bonhoffer sostiene che la
croce & gia scelta da Cristo perfoi

Gesu Cristo, nel patire i peccati del mondo sultece, riconcilia 'umanita a sé,
cosi anche per i chiamati alla sequela, la ricaamdne avviene nella compassione e nel
prendere su di sé la sofferenza degli altri. Quatiiaudine non vuole sostituirsi all'azione

redentrice di Cristo, perché a Lui solo appartieng?:

La comunita di Gesu Cristo sta in sostituzione vécper il mondo davanti a Dio in
guanto si pone nella sequela sotto la croce. Dio Bio del portare... anche chi € alla sua
sequela € chiamato al portare. In questo portarsiste I'esser cristiani. Come Cristo

salvaguarda la comunione con il Padre nel portarg, il portare di chi é alla sua sequela e

comunione con Crist6>

220 |bidem
221 A Conci,op. cit, p. 233.
222D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 82.
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2.6. LA SEQUELA E IL SINGOLO

Bonhoffer in questa sezione mette in chiaro unt&sparticolare della sequela.
Egli, prendendo in esame Luca 14:26, sostiene lche alla sequela di Gesu deve
necessariamente vivere una sorta di emarginazmetid cio che lo circonda. Il teologo
sviluppo questo pensiero negli anni a cavallolti®382 e il 1933, che poi enuncio via
radio in una conferenza sul concett@dida e seduttorgFiihrer — Verfithrey*?®. Dietrich
intravedeva nel nazionalsocialismo una seria miaadte persuadeva le masse a ridurre al
minimo ogni responsabilita personale, un movimei® sfruttava il fenomeno delirante
delle masse per la nuova svolta politica, nel giaiegolo individuo non era piu una
persona, ma solo parte della massa, da cui eratguictrascinafé”.

Egli scrive: «La chiamata di Gesu alla sequelagladiscepolo un singolG%.
Ancora una volta il teologo pone I'accento sulkeeta scelta del discepolo nel mostrare
una scelta, da solo e senza ausili esterni. Laiziomé di singolo non viene da una
personale scelta, ma e attribuita da Cristo. Umaietone non facile per il discepolo.
Come Dietrich spiega, in merito a Luca 14:26, netladizione di singolo (solitudine),
'uomo, distaccato dalla sua realta, e timorospeddere la protezione di quanto piu caro
possied&® ha paura «di trovarsi da solo al cospetto di G&4u

Bonhoffer specifica che la condizione di singokoéuta da Gesu per porre il
chiamato nella condizione di vedere soltanto UuCristo. Percio, nel momento della
chiamata, si verifica una necessaadtura, con ogni aspetto, ogni circostanza e perfino
con ogni vincolo familiare che circonda il discegféf. Nessun uomo pud intraprendere la
sequela «senza riconoscere e accettare la rotturmmpiuta$®®.

Una domanda che personalmente condivido su suggetindel teologo € il perché
di una rottura e non, invece, un processo di d@egcsantificazione. La risposta di Dietrich
si manifesta molto chiara e precisa. Non si trdittan tutto definibile con qualcosa, ma si

tratta di qualcuno con cui instaurare una relazi@isto stesso, che si pone in méz%o

223 Cfr. supra paragrafo 1.3. 1933, p. 20.

224D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 85; cfr. A. AndreiniBonhoffer — L’etica come confessioiilano,
Paoline, 2001, p. 173.

225D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 85.

22 |pidem

227 | bidem

228 |bidem pp. 85, 86.

22 |bidem p. 86.

%0 |bidem.
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«Egli e il mediatorenon solo fra Dio e 'uomo, ma anche fra uomo e apfra uomo e
realta. ... Gv1,3;1 Cor8,6;Eb 1,2), egli & 'unico mediatore del mondd%

La rottura con tutto cio che ci lega al mondo digairiconoscere Cristo come
mediatore. Non c’é I'intento di dimostrare una tapma di fatti accaduti realmente e nel
credere in essi. «Colui che e chiamato deve divensh cospetto del mediatore, un
singolo¥*, che da solo si assume la responsabilita di adsciglie. Bonhoffer afferma,
in maniera schietta, che 'immediatezza tra 'ucgribmondo e un equivoco che ha
impedito la relazione tra fede e ubbidienza, tra ®il mondé®. Dietrich ricorda il
patriarca Abramo, modello della sequela, colui plesta fede alla Parola divina, che
«resta del tutto sol8%' e che risponde all’assoluta formula del «solocthile ubbidisce, e
solo chi ubbidisce cred&¥.

Tuttavia per il cristiano che si colloca in solitoel nella sequela vi € conservata
una promessa: «A colui che osa diventare un sirfifdodo sulla parola, € data in dono la
comunione della comunitd3. Chi avra lasciato I'intera famiglia (Luca 14:26)non solo,
per il Cristo ritrovera una «fraternita visibildeclo ripaga$*’ interamente. Una fraternita

come grazia nella quale:

Il carcerato, il malato, il cristiano nella diasppessi ritrovano nella prossimita del
fratello cristiano un segno corporale, dato datkzia della presenza del Dio trinitario. Chi
visita e chi riceve la visita sono, nella solituglineciproca testimonianza del Cristo che é
presente fisicamente, si accolgono e s’incontramoecs’incontra il Signore, nel rispetto,
nell’'umilta e nella gioia. Accolgono la reciprocanedizione come benedizione del Signore
Gesu Cristo. Se dunque un solo incontro del fiatmh il fratello procura tanti motivi di
gioia cristiana, quale inesauribile ricchezza saegsa a disposizione di coloro che per
volonta di Dio son ritenuti degni di vivere in comione quotidiana di vita con altri

cristiani?3®

231 Ipidem

232 |bidem p. 87.

233 |bidem R. Marlé,op. cit, pp. 141, 142.

234D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 90.

235 |bidem p. 50.

2% |bidem p. 92.

37 |bidem

238D, Bonhoffer,Gemeinsames Lebg@iitersloh, Chr. Kaiser Giitersloher Verlagsha@871trad. itVita
Comune Brescia, Queriniana, 2094. 17.
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2.7. IL DISCORSO SULLA MONTAGNA

~

2.7.1. Matteo 5: Di cio che € “straordinario” nellavita cristiana.

Bonhoffer inserisce pienamente il discorso sullantagna nel concetto della
sequela, per la sua attinenza pratica. Nella se@essa Matteo 5, Dietrich estrapola fuori
dal testo biblico quanto di straordinario implicdagarole e gli insegnamenti di Gesu.
«Cristo, i discepoli, il popolo: qui e gia completguadro della passione di Gesu e della
comunitas®.

«GesUl chiama beati i suoi discepdifysi rivolge alla piccola comunita che ha
trovato, coloro che hanno lasciato ogni cosa pehiamata, non per escludere il resto del
popolo ma per guardare ad esso, ad una comunigrgmae. Tutti sono chiamati a
scegliere la salvezza; «beati sono detti i diségpchusa della chiamata di Gesu, che essi
hanno seguito. Beato viene chiamato l'intero pomhlDio a causa della promessa che lo
riguardas*.

«Beati coloro che sono poveri in spirito, perch@ le il regno dei cieli» (Matteo
5:3Y“2 | discepoli percorrono la vita semplicementedndizione di poverta, hanno deciso
di abbandonare ogni strada sicura alla volta dtGyiponendosi nel’amore alla sequela e
nell’unico premio promesso: «il regno dei cieli .ra@ donato nella perfetta poverta della
croce$*, Bonhoffer articola il suo ragionamento, e alludiemi settori della Chiesa
adeguati all'ideologia nazionalsocialista, sostiehe anche altri che «Gesu cono$ée»
come sacerdoti e autorevoli, non sarebbero mendistgpoli poveri; ma non scelgono
una condizione di vita di rinuncia, perché «benoaatt alla terra, sono indissolubilmente
radicati nella tradizione popolare nazionafé»

Coloro che sono disposti a vivere una vita di rciansono coloro che sopportano
la passione a causa del mondo: «Beati coloro cttarpo[su di s€] la passione, perché
saranno consolati» (Matteo 5°%) La beatitudine rivolta ai discepoli denota uneedsa
condizione tra loro e il popolo. | discepoli sorfvasnati ad esser stranieri nel mondo, ed

esser rifiutati. Il motivo di questa esclusioneatide dal fatto che essi portino su di sé la

239D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 98.
240 |bidem p. 99.

241 bidem

242 |bidem.

243D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 100.
244 |bidem p. 99.

24 |bidem

4% |bidem p. 100.
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croce attribuitagli e che «sopportano nella forizehil porta loro stessf$’, Gesul Cristo,
nel quale i discepoli trovino consolazigffe

Un‘altra caratteristica degli stranieri del mondyuella di avere un temperamento
mite: «Beati i miti, perché possederanno la te(Matteo 5:55*°. | miti descritti qui da
Bonhoffer sono uomini che scelgono di rinunciaregdi difesa e ad ogni sorta di reclamo
dei propri diritti. La scelta & quella di cedergdsto e lo spazio alla prepotenza di altri
preferendo orientarsi su cio che € giusto per Gewiti sono privi di spazio e potere, ma
loro e consentita la Chiesa, la comunita, che assieo alla croce godranno, come
promesso, la terra quando verra il regno dBlio

Il porsi alla sequela del discepolo implica un tdtes rinuncia, quella della propria
giustizia. «Beati coloro che hanno fame e seteuditgia, perché saranno saziati» Matteo
5:6)°%. Coloro chiamati ad esser stranieri percorreramevia parallela nella quale i
momenti d’ingiustizia non esiteranno a manifestapsiesta via lascera strascichi di fame
di giustizia, ma i discepoli rinunceranno ad oguisgjzia terrena per rivolgendosi a quella
futura, che solo Dio potra realizzare. Dietriclt@ncentra sul bisogno di giustizia che
anche il Cristo, nella sua umanita, chiede sulteeMatteo 27:4652 | discepoli in
guesto sono beati perché pur con tutta la loro fdinggustizia, il Cristo € in mezzo a loro e
ad ogni cristian®®

Il discepolo che diventa seguace di Cristo, si eestdaniero, rinuncia ad ogni
diritto e potere, si rende disponibile anche nalimciare alla propria dignita per offrire
misericordia. Gesu promette: «Beati i misericorglipsrché riceveranno misericordia»
(Matteo 5:75>* | discepoli si rendono solidali verso gli ultimi disperati colpiti dal senso
di colpa, proprio perché il Cristo ha offerto Ideostessa possibilita, cioé la misericordia
(Matteo 9:9-13); non puntano lo sguardo sull’aspesiteriore che li rappresefitalLa
misericordia, alla quale il chiamato e il cristiag®@vono porsi, deve far «dimenticare ogni

proprio onore e dignita, alla ricerca solo dellancmione con i peccatofiss.

247 |bidem p. 101.

2*%Ibidem pp. 100, 101.

249 |bidem p. 101.

2**Ibidem pp. 101, 102.

»1bidem p. 103.

52 BibleWorks CD version: 6.01, LLC, 2003, Nuova Riveduta, 1994
23D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 102, 103.

%4 |bidem p. 103.

2% Ibidem pp. 103, 104.

%% |bidem p. 104.
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«Beati i puri di cuore, perché vedranno Dio» (Mat®e8f>’. L'essere puro di
cuore significa assomigliare ai bambini in traspaeee spontaneita, il quale € senza
nessun tipo di malizia, & il cuore nel quale sinicia al dominio della coscienza. E un
cuore libero, non inquinato, quello vincolato aisBy, che guarda a lui e che precede la
vita del discepolt®

Quando il discepolo riceve la chiamata trova pamehg® Gesu stesso € pace, percio
il discepolo deve essere portatore di pace rinmadad ogni forma di cattiveria. «Beati i
pacifici, perché saranno detti figli di Dio» (Mait&:9Y>°. Cristo & pace ed ha scelto la
pace quando veniva oltraggiato, il discepolo deagise il modello del Signore, deve
esser portatore di pace rinunciando alla cattivdirguesto mondo. La promessa per i
discepoli operatori di pace & quella di essereidiati Figli di Dic®®.

Le beatitudini che Gesu espone ai suoi discepalb $m incoraggiamento nei
confronti di coloro che non si conformeranno al chonifiutando ogni diritto e sicurezza
'uomo possa desiderare. Percio i discepoli saramggetti agli oltraggiamenti del mondo,
come anche i profeti e Cristo lo sono stati. Pantigdfer € questo lo “straordinario” della
vita cristiana, & I'andare oltre e fare quel migfigit che & richiesto ot

Dunque lo straordinario della fede non si cullama semplice parola di
consolazione, ma in un’obbedienza pratica chemestia l'intervento di Cristo nella vita
del discepolo. Chi € chiamato alla sequela & slla terra:

«Voi siete il sale», non: «dovete essere il sakor dipende dalla volonta dei
discepoli esserlo o no. Neppure viene rivolto loencappello,... Al contrario, essi lo sono,

volenti o nolenti, in forza della chiamata cheditaggiunti$®2

La stessa dichiarazione deve valere anche pentamita, come il sale, avente
sapore intrinseco, da sapore e conserva tutto.t@ada qualita specifica del sale. Cosi la
comunita deve avere senso per la terra, ed esszsorper la conservazione della
speranza in vista della salvezza. Ancora una vettiatinua Bonhoffer, coloro che sono
alla sequela non solo danno senso al mondo cemdariodestia, ma devono essere luce.
Nella condizione della chiamata il discepolo eigiaé luce. Una condizione che non si

sceglie e non si esterna per volonta propria, mes& tale nel momento della chiamata. Si

7 |bidem

28D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 104, 105.
29 |bidem p. 105.

20 |bidem

%1 |bidem p. 106.

%2 |bidem p. 108.
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e gia luce, resi tali dalla chiamata nella sequata comunita resa visibile gia dalla stessa
chiamat&®®

Tuttavia, in questo Bonhoffer aggiunge, in merita aua esegesi di Matteo 5:17-
20, che la giustizia non & ancora raggiunta. Geshiata di essere il Figlio di Dio unito al
Padre, colui che e venuto per portare a compimariagge dell’antico patto. «Egli non ha
niente da aggiungere ai comandamenti di Dio; lenss e questa € I'unica cosa che
aggiunge$**. Cristo si pone tra la legge e i discepoli, affiado scopo della legge non sia
frainteso; percio Gesu mette in pratica la leggerstina 'adempimento della stessa
attraverso la sua morte per crocifissione. DunquiehBffer afferma che la giustizia
migliore, resa perfetta, € quando tra il discemola legge «sta colui che ha adempiuto la
legge perfettamentéSs. Percio Cristo & la giustizia, e in quanto talanéhe reale giustizia
dei discepoli, che gli viene donata attraverscdiamata alla sequela. In questo troviamo
lo straordinario che recepisce il teologo, ovvestiandare oltré®,

Cio che Dietrich Bonhoffer spiegherebbe meglio iraordinario” nella vita
cristiana € I'amore. Chi é posto alla sequela @gmsere spinto da quell’amore che Gesu
per primo ha piantato nel cuore. Un amore straarthrche va oltre la comprensione
puramente umana. L'esempio piu semplice é «l'amerdl nemico rende
inequivocabilmente chiaro quale sia il volere dsG€®’.

Dietrich si riferisce ad un nemico che disponeatepe e prestigio. | nemici di
Gesu e dei discepoli erano sia i leader dellaicsith giudaica, che li accusavano di
blasfemia e cospirazione, sia i romani come nepattici. Il teologo, in pratica, fa
allusione alla religiosita nazionale della Germardpeggiata dai Cristiano-tedeschi.
Dunque, Gesu approva I'antico patto, quello di amaremici, una cosa difficile e
scandalosa per 'uori&. Lo straordinario & vincere il male col bene egiresto modo
Dio ha posto nelllamore per il nemico la promessladvittoria su di lui$®®.

Bonhoffer, in relazione all’esegesi di Matteo 588¢he intitolal contraccambig
sottolinea che Gesu osserva e invita i discepotissgrvare la legge dell’antico patto, ma
non pone una distinzione dei comandamenti, non@laolatore; egli va oltre. |l

contraccambio deve essere — per coloro che samseuela — una rinuncia al proprio

263 |bidem p. 109.
%4 |bidem p. 114.
2% |bidem p. 117.
268 | pidem

%7 |bidem p. 135.
28 |bidem p. 136.
29 |bidem p. 137.
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vantaggio, il porgere I'altra guancia, non oppogsistenza al male affinché rimanga
isolato, non difendere nessuna condizione, norrdegautte queste opportunita per essere
esclusivamente vincolato al Criétd Ma lo straordinario della vita cristiana non gnfarsi

al contraccambio, lo straordinario avviene nel supperamento, nell’andare oltre ad una
resistenza passiva, quindi essere amorevoli e lwawso i nemici che non hanno neanche
la minima intenzione di ricambigré.

Dietrich, percorrendo il testo di Matteo 5, da Utgtore finestra del concetto di
straordinario. Nei versetti 21-26 Gesu amplia inemdamento: «Non uccidere!» (Esodo
20:13), ma il Cristo va oltre I'atto in s€, sosgerhe il comandamento viene infranto anche
attraverso manifestazioni di collera, di dispreziiggeparazione e giudizio sulla vita altrui;
questo é allontanarsi dalla sequela, quindi da &a® annullare I'altro per il proprio
dominio (Matteo 5:23, 24). Bonhoffer vuole intenelehe «per i seguaci di Gesu il
servizio divino non puo piu separarsi, come pabbini, dal servizio al fratello. Il
disprezzo del fratello rende falso il servizio divie lo priva di ogni promessa divirf&d®
Con gquesto egli alludeva al silenzio che la Chiasaifestava in merito alle leggi
discriminatorie che gli ebrei subivano e che giiereelebre un’affermazione provocatoria:
«Solo chi grida per gli ebrei, pud anche cantaeggriano$’

Dunque «GesU & colui che ha annientato I'io stasswore del tutta®” lo
straordinario € la via verso il rinnegamento dswssi e dell’annientamento dell’egoismo.
La punta di diamante di Matteo 5 é&i#ipiocov®’>, che in greco significa “straordinario”,
“speciale”, cio che non e ovvio e scontato. Essbaxaore di Gesu Cristo stesso, che
affronta la croce nella passione e nell'obbediegda,croce. Lo straordinario del
cristianesimo & la crocé. Il cristiano non pud adeguarsi al mondo, maaiizea

nell’andare al di la di esso. Lo straordinario:

e I'esistenza di quelli che vengono detti beatguklli che sono nella sequela, € la
luce che risplende, la citta sul monte, € la viaideegamento di sé, dell’amore piu
completo, della completa purezza e veracita, ¢liaotale non-violenza; qui c’é 'amore
indiviso per il nemico, 'amore per chi non amaswe® e da hessuno € amato; I'amore per il

nemico religioso, politico, personale. In tutto éida via che ha trovato compimento nella

2" Ibidem pp. 130, 131.

2! |bidem p. 138.

272 |bidem p. 120.

%3 |bidem

2% A Gallas,Non santi ma uominiTorino, Claudiana, 2008, p. 197.
27> BibleWorks op. cit, NT (NA27).

278D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 143.
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croce di Gesu Cristo. ... Qui si trovano i perfattie nel’amore indiviso sono perfetti come
e perfetto il Padre celeste. Come é stato 'amudviso, perfetto del Padre, a darci il Figlio
sulla croce, nello stesso modo il patire di questaunita della croce é la perfezione di
coloro che sono alla sequela di Gesu. | perfettisuno altri che coloro che sono detti
beatf"".

2" |bidem pp. 143, 144.
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2.7.2. Matteo 6: Il nascondimento della vita criséina.

Bonhoffer, partendo dalle beatitudini, ha mostragta sua sequela, quanto
I'amore di Cristo va oltre 'umana comprensionent&ail cristiano posto alla chiamata
della sequela di Gesl possa mettere in praticgpiboov?’®, lo straordinario, che va al di
la di cio che per il mondo € ovvio. In questo nugeapitolo viene svelata la maniera in cui
'uomo, con il suo atteggiamento, puo rendere aodigconcetto di straordinario. Ovvero
se un uomo compie del bene e da quest’azione e&drao, diviene superbo e fanatico,
quindi si allontana dalla sequéla Come afferma Alberto Gallas: «Fare di se stesisi d
santi risulta allora una sottile tentazioff&»

Dietrich ripercorrendo il capitolo 6 di Matteo, siinea che Gesu chiama alla
riflessione riguardo alla visibilita della sequedastenendo che lo straordinario deve
accadere, ma badare che non avvenga al fine dsilalita. Il paradosso e che I'elemento
visibile, cioe lo straordinario, deve essere algerstesso I'elemento nascosto, cioe |l
nascondimento. Il nascondimento della vita cristiaonsiste nel fatto che il discepolo,
chiamato alla sequela, € colui che compie il visjdo straordinario, ma che rimane nella
dimensione della sobrieta. Egli, nella sempliceidieinza, deve guardare Gesu Cristo che
lo precede, non a sé stesso e a cio che fa, pagitebbe da fanatico e non sarebbe piu
nella sequela. Il vero agire dellamore e sempmiquche agisce inconsapevolmente,
nascost”, quello che si muove «con la sicurezza di un sommgo>$2

La dimensione del nascondimento racchiude ancheelghiera; il presupposto di
essa e sicuramente la fede in Gesu Cristo, cheaafriPadre se non per mezzo suo. Anche
nella preghiera la componente personale deve esgprentata per far posto a quella di
Cristo. L'essenza della preghiera cristiana édaieista del credente, anche se Dio conosce
le nostre necessita e i nostri bisogni (Matteo.@:8)preghiera esatta € quella che e
semplicemente nascosta, una relazione intima cbi€i descrive attraverso la metafora
del bambino che fa una richiesta al patfte

Dietrich, con la parolaascondimentgrecede il titolo di questo paragrafo
dell'ascesi devotaroprio per evidenziare che quest’attitudine daveparte dell'intera
sfera di vita del discepolo. Il teologo prende same il testo di Matteo 6:16-18 e sostiene

che quest’attivita, praticata dal discepolo, desseee un contributo per 'autodisciplina in

2’8 BibleWorks op. cit, NT (NA27).

29D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 145.

20 A Gallas,op. cit, p. 197.

81 . Bonhoffer,Sequelacit., pp. 145-150.

282, Bonhoffer,Gli scritti (1928-1944)cit., p. 421.
283D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 152-154.
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opposizione all'inerzia e alla pigrizia della nawmana, al fine di rendere piu pronti e
lieti al servizio quanti si pongono alla sequelache in questo il pericolo di un auto-
esaltazione, di sostituire I'azione di Cristo &tiendo per sé 'opera redentiva per il
semplice scopo di mettersi in mostra ed essererowmepo verso gli altri. Il profumarsi con
olio e lavarsi non allude a qualcosa di specialeathan’azione puramente quotidiana.
Gesu intende che I'umilta deve essere il presuppieita quotidianita ma ancor di piu
nelle pratiche ascetiche volontarie dell’'umiliazti Dunque Dietrich intende che il
nascondimento dei discepoli, come di ogni cristjaleve essere sobrio, non deve avere
«coscienza di sé, come I'occhio non vede se stesssplo I'altro$®

Colui che si pone alla sequela puo divenire uncadbgper sé stesso attraverso la
devozione personale. Niente deve ostacolare iladppra Cristo e il discepolo. Questi, in
tutto, deve lasciarsi precedere da Cristo. In t@dlonil suo occhio diviene semplice da
ricevere la luce necessaria per l'intero corposiore la luce e la luce di chi é nella sequela
& il cuore. «Perché dov'e il tuo tesoro, |i sacharil tuo cuore» (Matteo 6: 2%} Gesu
non vieta I'uso dei beni ma ricorda che l'utilizda farne deve essere in base alle necessita

quotidiane. «Il bene accumulato si frappone traergo»’

, hon per il bene in se ma per
il valore che il cuore gli da, il tesoro a cui eglattaccato. L'affanno dell’'uomo nel
procurarsi tesori illude il cuore umano ad unarsizea appareme. Il nascondimento del
discepolo si realizza nella semplicita e nella pmaedel cuore; ecco dunque il consiglio di
Cristo: «Cercate prima il regno e la giustizia i e tutte queste cose vi saranno date in

piti» (Matteo 6:33F°.

?**Ibidem pp. 158-160.

285 |bidem p. 160.

286 BjhleWorks op. cit, Nuova Riveduta, 1994.
287D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 162.

2% Ibidem pp. 162-167.

289 |bidem p. 167.
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2.7.3. Matteo 7: La selezione della comunita deistiepoli.

Bonhoffer nei capitoli 5 e 6 di Matteo espone qusaderispettivamente lo
straordinario nella sequela e la giustizia segeegtamplice dei profeti. Entrambi gli aspetti
hanno isolato i seguaci dalla comunita per vindiodaGesu Cristo. Dietrich, in base ai
primi versi di Matteo 7, mette in chiaro un limgesto nel rapporto tra i discepoli,
vincolati alla sequela di Cristo, e coloro cheilcondano, ovvero la comunita. Il teologo
pone dei punti di domanda, in merito ai quali sede se discepoli, per il fatto di essere
stati selezionati alla sequela, godono di un qualerprivilegio o autorita conce$sa

Gia dal primo versetto Gesu chiarisce ogni geneeggivoco che potrebbe
nuocere il senso della sequela: «Non giudicatecif® non siate giudicati» (Matteo
7:1¥F%%. Nessuno, quanto meno i discepoli, deve giudiparehé, di conseguenza, va
incontro al giudizio di Dio. Il discepolo é resaigio proprio perché vive e mantiene
I'impegno con Gesu Cristo, percio in tale condizi@yli non deve disporre di un propria
volonta, come l'autorita di giudizio sugli altri.o8i la dimensione che deve esserci fra il
discepolo e la comunita deve essere la fratelladaamisericordia che in Gesu Cristo si
compie. Dietrich fa notare come, al cospetto di, Ditesto pone tutti sullo stesso piano,
discepoli e comunifd?

Il giudizio del’'uomo annulla 'amore semplice econdizionato di Cristo, inoltre
non essendo mediato da Gesu finisce con il creasdlontanamento tra gli uomini; tutto
cio vuol farci intendere che possiamo avere pensiglee sugli altri solo se questi
diventano occasioni di perdono. Il giudizio, cogtreé causa di un’azione malvagia
dell’altro, &€ sempre un’affermazione della nostoéonta ed «é pericolosamente vicino
all'amore per il peccato. Ma I'amore di Cristo jigveccatore € di per sé condanna del
peccato$™. Al discepolo non & ammesso giudicare, perciorieafferma che: «il
presupposto di ogni giudizio € dunque il piu pdoso auto-inganno, il credere cioé che
per me la parola di Dio valga in modo diverso cheibmio prossimo%*.

Dungue il compito del discepolo non é abusare d&diala ma quello di
riconoscere i propri limiti. Non avere pretese@uassimo ma «di porre sé stesso al posto

dell'altro e questi al proprig>".

29 |bidem p. 169.

291 BjhleWorks op. cit, Nuova Riveduta, 1994.
292D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 170.

2% Ibidem pp. 170, 171.

2% |bidem p. 172.

2% |bidem p. 175.
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Dietrich sottolinea il concetto della via strettaversetti 13-23. La comunita di
Gesu e chiamata a vivere nel mondo come una lugta pal candeliere per far luce a
quelli che sono in casa (Matteo 5:3%)C’& una differenza tra i chiamati alla sequela e
comunita, che non e arbitraria. | chiamati all@astdinario, chi ama il nemico, chi patisce
un torto, un giudizio non espresso e soffocato atamde il male commesso dall’altro,
guesti sono coloro che percorrono la via divere@mata stretta. Una via difficile nella
quale é facile perdersi, ma se I'obbiettivo e pastioCristo che precede il cammino egli
preservera i seguaci da ogni ostacolo. Cristovéalahe conta trovafe'.

Lo sguardo rivolto al Cristo preservera colui cleecprre la via stretta, ma non sara
sottratto da un mondo senza pericoli. Un cammiffecdie condiviso anche con coloro che
vivono di una cristianita falsa, apparente, che cencano il Cristo ma il mondo. Dietrich
attraverso I'immagine dell’albero che da buoni &igifrutti (Matteo 7:17 ss¥® chiarisce
che i chiamati conosceranno la vera sostanzawlgi $olo quando arrivera il momento per
I'albero di produrre tali frutti. Quello che Dieth sottolinea & che a coloro che sono nella
via stretta non spetta scoprire il vero dal fatso¢ non sono autorizzati a nessun giudizio,
ma, anzi, richiedera una sequela che rispecchaeralbnta di Dié*.

La separazione tra il mondo e la comunita, come@pescritto nel versetto 21,
non risparmia nemmeno la schiera dei discepoliessanti. Dietrich nella sua esegesi
scova una differenza di rapporto del’'uomo con Daoguale viene distinta tra 'uomo che
si giustifica in base alla propria confessioneedid e tra colui che risponde alla chiamata
per grazia attraverso |'azione ubbidiefite«La grazia di Gesu vuole un facitof&»

Al versetto 22, Dietrich propone un’esegesi piufpnda nella quale si distingue
un’ulteriore separazione. Quelli che hanno fattedenta del Padre, si presentano a Gesu
per giustificarsi dalla loro azione ubbidienteteiblogo, nella lettura di 1 Corinzi 13, mette
I'accento sull'ingrediente principale mancante uesgta loro attitudine: I'amore. Senza di
esso, non si realizza I'azione ubbidiente dellaiséqdi Cristo stesso. Inoltre, Bonhdoffer
afferma che il discorso della montagna acquisisaérente senso soltanto, se viene messo

in pratica. | beati sono dichiarati tali soltan&limzione e come Gesu stesso affeitha

2% BibleWorks op. cit, Nuova Riveduta, 1994.
297D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 176, 177.
2% BihleWorks op. cit, Nuova Riveduta, 1994.
29D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 177-179.

39 |bidem p. 180.

%1 |bidem

% |bidem pp. 181-183.
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«Pertanto, chiungque ascolta queste mie parolenette in pratica, io lo paragono ad un
uomo saggio, che ha fondato la sua casa sullatiere (Matteo 7:24§°

393 |bidem p. 182.
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2.7.4. Matteo 10: | messaggeri (Matteo 9:35-10:42).

Bonhoffer in questa esegesi fa continua allusidlasséuazione che si verifico in
Germania con I'elezione di Ludwig Miiller a vescalel Reicti®® adulatore di Hitler, che
aveva il compito di piegare la Chiesa al credoarasocialista dei Cristiano-tedeschi e
riducendo il Cristo ad un’esistenza eroica.

Dietrich descrive in questi primi versetti comestjuardo di Gesu ricade sulla
moltitudine di popolpcome lui stesso traduce. Gesu vede le folle idistate e umiliate
dalla stessa religiosita nazionale. Egli prova cassmpne per un popolo lasciato alla deriva
e senza difese per la cattiveria di chi ha sottemesn questo quadro disperato Gesu
afferma che «la messe & grande! E maturi>.es & arrivato il momento che i poveri e i
miseri entrino nel regno di Dio, ma non ci sono ppastori. Gesu sceglie i discepoli per la
messe inviandoli come suoi ambasciatori. Il Cristende uguali a Lui nel donare loro una
forza particolare per compiere le opere di CFféto

Il motivo per che rende i discepoli una piccola cmita unita tra loro € Gesu che li
ha chiamati. Il comando di Gesu € I'unico ordinualoro si attengono e non il proprio
arbitrio, anche se motivati dalle migliori intenzif”. Il comandamento di andare «alle
pecore perdute della casa d’Israele» (Matteo i%:6)

Per il discepolo di Cristo nulla deve avere pitovalse non Gesu Cristo stesso che
dona gratuitamente. Il messaggio che annunciadegiolo, acquisisce credibilita nel
momento in cui il lavoro che svolge € vissuto ndilaensione dello straordinario, ma allo
stesso momento in quella del nascondimento, iregae poverta che testimonia la
ricchezza del Signore. | discepoli annunciano teeféa grazia, la conversione e il regno di
Dio, con la forza che Cristo ha donato loro, malaune circostanze questa forza risultera
debole perché nessuno li ascolt&tan questo devono rendersi conto che la «la ferzd
tempo stesso, la debolezza della parola divitia»

Dietrich sottolinea quanto e importante il ruold discepolo e la sua efficacia se é
indirizzata soltanto a Cristo, colui che precede:

| discepoli devono essere uguali a Dio in tutto,artéo agli uomini il dono

prezioso, Gesu Cristo, e con lui Dio Padre, ciogiseione, salvezza, vita, beatitudine.

304 Cfr. supra paragrafo 1.3. 1933, p. 20.
395D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 187.

%% Ibidem pp. 185-188.

*"Ibidem pp. 189, 190.

398 |bidem p. 189.

39D, Bonhoffer,Sequelacit., pp. 191-196.
310 |bidem p. 196.
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Questo ¢ il salario e il frutto del loro lavoro @ tbro patire. Questo e grazia, sia per la

comunita che per i messagdéri

311 |bidem p. 201.
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2.8. IL BATTESIMO

Con questo capitolo si entra nella seconda pattibde di Sequelanel quale
Dietrich, con una profonda esegesi degli scritf?dolo, tiene a sottolineare che anche se
con un diverso sistema di concetti, gli scritti jp@ice i sinottici godono di un elemento
comune che crea unita e continuita nell'intera Bibbsso & Cristd”

La chiamata alla sequela di Cristo trova conforrpititica nel battesimo. Esso e
I'azione visibile della sequela nella quale il battato diventa proprieta di Gesu Cristo. Si
attribuisce al battezzato una rinuncia a tuttoctie rappresenta il mondo attraverso la
rottura con esso. Questa rottura non viene scelta arbitnente, ma € compiuta da Cristo
al fine di creare spazio per la grazia e I'accogiaein lui. Tutto questo & necessario
affinché il battezzato riceva il dono della giustizione dal peccato. Attraverso il
battesimo, lo Spirito Santo diventa realta vivaaforo che lo ricevono e certezza della
comunione con Cristo stesso. Un’azione che stabiliappartenenza alla comunita
visibile e, inoltre dal teologo, ritenutaipetibile, proprio come la morte di Cristo che &
avvenuta un'unica volta. Il battezzato, nel ricodétla fede, rivive la grazia ricevuta

attraverso la passione di Crisfs.

32 |bidem pp. 209, 210.
*%Ibidem pp. 211-215.

65



2.9. IL CORPO DI CRISTO

Bonhoffer, attraverso la sua esegesi, vuole evidemzlteriormente come la
presenza corporale e la comunione col Cristo,\agtsa il battesimo, sia piu solida oggi di
quanto lo e stata per i discepoli. Questo e pdssiliraverso la contemplazione del corpo
trasfigurato di Gesu Cristo, nel quale siamo riratballo scopo della salvezza. Sin dalla
caduta del primo uomo, Dio ha cercato di rimedangeccato attraverso la legge e i
profeti per assumersi I'umanita ma nulla € cambiBio decide di assumere I'umanita,
cioe prende forma d’'uomo in tutte le sue dimensioon piu solo per mezzo della parola
predicata dai profeti, ma nel corpo di Gesu CFiéto

Dio non ha preferito un uomo degno, ma Egli stessotrasformato, si € rivestito
nella carne del peccato, pur restando senza pedtaiorio in questo modo ha potuto dar
sollievo alla sofferenza umana, perché ha allegmenpeso del peccato accogliendo i
peccatori. Quindi, come in Adamo € caduto 'uomingera umanita a lui legata, cosi nel
Cristo, il secondo uomo, viene ricreata e cosétlatnuova umanita. | chiamati alla
sequela hanno comunione con Gesu Cristo proprioarpb che ha subito e sofferto la
croce, nella quale tutti trovano il perdono. Neltace viene ricreata 'umanita attraverso la
morte e la resurrezione di un corpo e una vita atlav

La partecipazione alla comunione del corpo di Griptecisa Bonhoffer secondo
I'esegesi paolina, si verifica attraverso i sacnatingel battesimo e cena. Il battesimo
rappresenta la partecipazione di ogni credentenadide che Gesu Cristo subi in croce, e
insieme a lui partecipa alla grazia. | battezzatCristo appartengono e formano il corpo di
Cristo che e la comunita. Nella cena, invece, Bseova una duratura comunione con
guesto corpo. Dunque il fondamento di ogni relagioon Gesu Cristo € per i cristiani la
croce, la parola, il battesimo e la cena che d$izzmanella Chiesa. Essa e un soggetto
singolo, ungersonache esiste per volonta divina tramite il Cristowi® sulla terra. La
nuova vita, che i credenti hanno trovato in Gegiprata grazie all’accettazione
dell'azione salvifica del Figlio di Dio; essi, rinaiando a sé stessi e al peccato sono
divenuti nuovi, perché rivestiti dellimmagine didun tempo perduta. L’azione dello
Spirito Santo edifica i nuovi in Cristo compiendwaumisericordiosa comunione

all'interno della comuniti®.

34 |bidem pp. 217, 218.
315 |bidem pp. 218, 219.
*1° Ibidem pp. 219-224.
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«La Chiesa di Cristo € il Cristo presente nellari8pSanto. Cosi la vita del corpo di
Cristo é diventata la nostra vita. In Cristo viviamon piu la nostra vita perché e Cristo che
vive la sua vita in noi. La vita dei fedeli nellarcunita e in veritda vita di Gesu Cristo in
loro (Gal 2,20; Rm 8,10; 2 Cor 13,5; 1 Gv 4,1%)

La Chiesa che si lascia precedere da Gesu Crattgipa alla stessa forza che lui
ha avuto sulla croce. Dio ci rende partecipi digjad¢orza se solo attraversiamo il ponte
della riconciliazione che e in Cristo Gesu, lag@ietngolare sulla quale edificare il nuovo

tempio nel quale lo Spirito Santo albergare findtatno del Salvatoré®

*!"Ibidem pp. 224-225.
*1® Ibidem pp. 225-228.
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2.10. LA COMUNITA VISIBILE

Bonhoffer, con questo capitolo della sequela, aegumla venuta di Dio nel
mondo, con l'incarnazione in Cristo. Gesu non Imet® soltanto di assumere gli uomini
riconfermando la sua traccia nei loro cuori, mhadatto esigendo di occupare uno spazio
visibile sulla terra. Dietrich sembra alludereiilito di Gesu da parte degli uomini, al
punto da non volerlo corporalmente sulla terrasgiiedalla nascita, difatti «gli diedero una
stalla’?, «e nella morte lo respinserd»ponendo il corpo sospeso sulla croce. Il corpo di
Cristo ¢ visibile e occupa uno spazio, la visiaitbnsiste nel fatto che era carne,
quest’oggi rappresenta il nostro motivo di fede. ddifferenza di un concetto o una
verita, che andrebbero meditati e accettati, gjli&idi Dio incarnato ha bisogno... di
uomini in carne ed ossa che lo segudfobdiscepoli rappresentano questi uomini; sono
strumento di Dio in quanto sono stati testimonilagle corporali della sua incarnazione in
Cristo. Essi rappresentano insieme ai profetindmento sul quale e edificata la
comunita di Cristo, la pietra angolare (Efesini®:2gni predicazione trasmessa deve
basarsi sul fondamento della testimonianza aposttli

L’insegnamento apostolico, essendo veramente pdr@a testimoniata dagli

uomini, diviene, della Chiesa, la sua fondamergakenza:

Poiché la parola porta la nuova umanita, essa, éngi@dnformita alla sua essenza,
orientata alla comunita. Essa vuole farsi comuhitéhisogno... Cio che importa e che la
parola mantenga il suo movimento proprio. Essivgige autonomamente verso la comunita
per portarla. Percio il predicatore non agisceiapptiola, non € lui a dar forma e profilo alla
comunita. Appena si apre la Bibbia il testo emrenbvimento nella comunita. La parola
esce per cosi dire dalla Bibbia e prende formaetlipazione e va verso la comunita per
portarla. Il predicatore non deve impedire ma rasmere questo movimento autonomo della

parola verso la comunitd, senza intralciare il camonson i suoi propri movimenifr.

L’annuncio apostolico mostra al singolo Gesu Cristimite lo Spirito Santo che
opera la fede. Cio che rende la comunita visibilesao perseverare nellannuncio

apostolico, nel quale man mano si rafféfza

319 |bidem p. 229.

320 |bidem

%21 Ibidem p. 230.

*22 |bidem pp. 229-231.

323D, Bonhoffer,La parola predicatacit., p. 21.
324D, Bonhoffer,Sequelacit., p. 232.
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Nel battesimo e nella Cena, la comunita diventaala corpo col Cristo ed
instaura la comunione perche viene a contatto@sonid umanita. Quello che Bonhdoffer
sostiene cospazio della predicaziongel mondo, € la testimonianza del corpo di Cristo
reso visibile dalla comunita attraverso la predimag apostolica e al sacramento. Uno
spazio che raggiunge la sua efficacia metlinamento della comunita che Dio stabilisce
tramite i ministeri (1 Corinzi 12:28). Lo scopo k@idinamento non deve essere il
dominio, ma deve essere un servizio per il vantadglla comunita tutfa.

La comunita non rappresenta solsfmazio della predicaziorel'ordinamento
della comunitama altresi Ispazio vitalecioe il singolo membro. Uno spazio che
riguarda 'uomo e lo comprende in tutti gli aspettirapporti della vita, come Gesu lo
stato con i discepoli. La comunita vive nel monaa, allo stesso tempo ne rimane
estranea, questo per testimoniare e vivere il @risttutta la sua completezza; inoltre,
nella sua crescita si manifesta la potenza difiieQuesta & la comunita di coloro che
sono stati chiamati fuori,ékklesiail corpo di Cristo in terra, i seguaci e discejidl

Gesus?’,

325 |bidem pp. 232, 233.
*2°Ibidem pp. 235-237.
%27 |bidem p. 254.
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2.11. 1 SANTI

L’ ekklesiadi Cristo e dichiarata santa da Dio perché luigyano e I'unico santo
che la rende tale. Come nel santuario si espiavpeccati, cosi Dio sceglie in Cristo la
remissione di essi. Egli ripristina la comunion@ ¢aomo come nell’antico patto Dio fece
con il suo popolo e nel corpo di Gesu Cristo, ciles@ntuario, si adempie il progetto di
Dio attraverso lo Spirito Santo. Dio, facendosneain Cristo, uccide sulla croce il peccato
dell'umanita manifestando la sua giustizia. La reszione del Cristo riconcilia 'umanita
al suo Creatore, cosi il singolo, prendendo pdidenaorte della carne, € separato dal
peccato divenendo giusto con Dio (2 Corinzi 5:ANlQn esiste una giustizia arbitraria per
'uomo davanti a Dio, ma nel riconoscere la giuatdi Dio, anche il cristiano é reso
giusto. Il Cristo, con la sua innocenza, si é fattate per I'uomo affinché gli procurasse la
riconciliazione con Ditf®,

La morte e la resurrezione di Cristo rappresentpaol’umanita, 'annuncio della
giustificazione dal peccato. Bonhoffer afferma goesto si realizza nel cristiano
attraversd'irripetibilita del battesimo. Esso dichiara giusto il singolo,cedla il suo
peccato una volta per tutte. Su di esso e possigilto, lo Spirito Santo, che ne fa
proprieta di Dio. | cristiani sono “I Santi”; laro santificazione trova fondamento in Gesu
Cristo crocefisso e attraverso la memoria quotalidel dono della giustificazione e del
battesimo, la vita dei peccatori giustificati & geevatd?®.

La santificazione della comunita visibile consisédla separazione di essa dal
mondo, nel porre dei limiti ben precisi affinché&igillo dello Spirito Santo non venga
spezzato. La comunita visibile € in continua Ipgiaché il santuario sia preservato
costantemente attraverso I'annullamento del pednaBuistd™’. «Cosi come la
santificazione produce la separazione della corautdat mondo, deve anche produrre la
separazione del mondo dalla comurita» santi non sono uomini perfetti senza peccato,
ma sono coloro che hanno ricevuto la grazia a peepzo, | chiamati alla sequela, coloro
che ricevono il perdono e predicano il pentiméffto

In una comunita santa non deve mai mancare unglifisccomunitaria che e utile

all'edificazione, questa attraverso una miseriamsdifraternita produrra penitenza e

*2Ibidem pp. 255-258.
*29Ibidem pp. 260, 261.
*%Ibidem pp. 263, 264.
%1 bidem p. 271.

%2 |bidem pp. 270, 271.
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riconciliazione (Matteo 18:18%. Gesu prepara questa comunita custodendola did sig
dello Spirito Santo, cid per essere trovata irnegitiile (1 Tessalonicesi 5:23fe

concludere I'opera buona fino alla parusia (Filigipe6)>".

Chi crede e giustificato, chi e giustificato e stcato, chi & santificato sara salvato
nel giudizio,non perché la nostra fede, la nostra giustiziapkira santificazione, per quel
che sta in noi, siano qualcosa di diverso dal gecoaa perché Gesu Cristo e stato fatto per
noi «giustizia e santificazione e redenzioa#finché chi si gloria si glori nel Signore» (1Cor
1,30

* |bidem pp. 271-273.
334 |bidem p. 277.
335 |bidem p. 279.
% Ibidem pp. 276-280.
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2.12. L'IMMAGINE DI CRISTO

In quest’ultimo capitolo dbequelaDietrich Bonhoffer vuole mettere in chiaro il
leit motivdi Dio per coloro i quali sono chiamati alla selquai Gesu: essere uguali
all'immagine di Dio. Il mistero dell’'uomo, in quamtreatura, € quello di essere come il
Dio creatore. Un mistero che grazie al serpente@nthta I'ossessione di divenire come
Dio. Adamo rigetta la grazia per sostituirsi alatore. La caduta del’'uomo nel peccato é
dovuta dalla brama dell'uomo di essere Dio. L'ucsnbtla terra perde I'immagine di Dio e
tutti i tentativi di recuperarla da parte sua, diamo diabolict*”.

La misericordia di Dio vuole compiacersi del'uomwiole amarlo, vuole
ripristinare, in lui, 'immagine persa nella sugalia. Non esiste rimedio affinché 'uomo
recuperi 'immagine perduta, I'unica via € che Besuma forma umana, quindi stabilisce
a se stesso una trasformazione. Questo scopo sarebbe adempiuto se non grazie al
Figlio di Dio che si & privato della forma divinampassumere forma di servo. E
'immagine di colui che entra nel mondo del pecaattborma d’'uomo come nuova
immagine di Dio. Nella comunione con il Cristo,dimo viene isolato dal peccato per
recuperare |'autentica umanita «L’interaformadell’incarnato, crocefissce trasfigurato
quella a cui dobbiamo esser resi uguh»

La forma dell'incarnato prendera forma nei singoédenti, trasformandoli

progressivamente:

E la santa Trinita stessa che ha preso dimorariséihno, lo pervade, e lo rende sua
immagine. Il Cristo incarnato, crocefisso e trasfago prende forma nei singoli, perché sono
membri del suo corpo, la Chiesa: la Chiesa portarlaa umana, la forma di morte e di
resurrezione di Gesu Cristo. E essa per primadamnsmagine (Ef 4,24; Col 3,10), e grazie a

essa lo sono tutti i suoi membri. Nel corpo di @risiamo diventati “come Cristd®.

Essendo il Cristo che vive in noi a sua immagire possiamo fare altro che
seguirlo come modello nella carita, nel perdondar®nta, nell’esserci per gli altri. |
chiamati alla sequela devono essere rivestiti seltava immagine di Gesu Cristo ed

essere «imitatori di Dio$L

**"Ibidem pp. 281, 282.
**Ibidem pp. 283-285.
339 |bidem p. 285.
**%Ibidem pp. 286, 287.
%1 |bidem p. 287.
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CONCLUSIONE

Come si e potuto constatareJaquela un testo interessante che acquisisce un
senso specifico e una validita maggiori se colloce suo contesto proprio; in ogni
affermazione egli da una testimonianza ad unaaealticreta. Ma Bonhoffer e stato un
uomo del suo tempo e in quanto tale ha colto lamhta di Cristo nella sua dimensione.

Tuttavia, avvicinandomi alla figura di Dietrich Blodiffer, ho apprezzato molto il
Suo porsi verso la vita, e soprattutto verso quiléialtro, del prossimo, forse dovuta
all'educazione ricevuta o da uno spiccato sendtattalismo, a mio parere, non solito in

un giovane ragazzo cresciuto nella medio alta Emigh sue sono le parole:

«Vorrei per una volta non essere al sicuro. Noi passiamo comprendere gli altri.
Da noi ci sono sempre i genitori che appianane fetdifficolta. Anche se fossimo lontani

da casa, questa ci darebbe altrettanta sfacciatezzd ™.

Questa dedizione verso gli altri si manifesta nella predisposizione verso i neri
di Harlem, verso gli ebrei emarginati dalle stedsiese tedesche, la voglia di comunita
creata attraverso il seminario di Finkenwalde. @ueeno tutte circostanze nelle quali
Dietrich s'impegna nella sequela di Cristo a favieéprossimo.

La vita di Dietrich Bonhoffer é stata sicuramenteguande esempio di fede e nella
Sequela ben chiara la strada da seguire. Era una \@tasthe doveva essere percorsa
con la croce in spalla. Ma il Padre ci ha concessaiuto: € Gesu Cristo, che deve
precedere il nostro cammino, ma deve anche esebledttivo del nostro sguardo per
evitare di disorientarci.

La chiamata alla sequela di Gesu puo raggiungeraragdi noi, e quando ci
troveremo sulla seggiola a riscuotere il nostratdircome Matteo, sapremo gia cdaee:

seqguire.

342 g, BethgeDietrich Bonhéffer, Teologo cristianait., p. 19.
73



APPENDICE

afyeg pIegiqy =

SEaIpuy  [FEUIIN SURSUYD  ddpoioqg sjeuay PIEM-SUBH BULEye) UMJEBN UYOUPaLg [1E)Y
P | | _ | J _ _ _ |
suensuyy suueuely  ydosuy) snery eleqieqg |RIep\  SMPUI0D SBWOT]
S— _ 1 _ |

I9A3WIAPa A\ UOA BLIBJA

SS24(] 1dljeM = oo ojezuEpl JSYIR[YIS 198pny =
(6061 "u) suuesng (S¥-9061) yoInRIg (zo61 "u) emsin (8161-6681) 10972
Zjoyqie] pieyien = 1fueuyo(] uoA sueH = ({onqraqy) muwyg = (fusuyo( uoa) 3j2In =
(9061 "u) suiqeg (§9-€061) PUBISLIYD (S-1061) swery (L§61-6681) YoMpaLLI-[1EY

(1561-9.81) (sseH uoa) epned = (3y61-8981) Jojje0yuog [y

« BS3Y 9 BZUQISISAY » Ul NRUOIZUSW Jojjeoyuog eIfSIWIe] B[P HQWIW 1P
OJIDOTVANED O¥Hd TV

33D, Bonhoffer,Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnuragsnder Haft. Neuausgape

Herausgegeben von Eberhard Bethge, Miinchen, CiseKderlag, 1970, trad. iResistenza e Resa. Lettere
e scritti dal carcere. A cura di Eberhard Bethg@inisello Balsamo (Milano), San Paolo, 1988, p..551

74



BIBLIOGRAFIA

1. Andreini A.,Bonhoffer — L'etica come confessigiilano, Paoline, 2001.

2. Bethge E.Dietrich Bonhoffer: Theologe. Christ. Zeitgengdgkinchen, Chr.
Kaiser Verlag, 1966, trad. iDietrich Bonhoffer: Teologo cristiano
contemporaneo. Una biografirescia, Queriniana, 2004

3. Bethge E.Dietrich Bonhdffer Hamburg, Rowohlt Taschenbuch Verlag, 2604
trad. it.Leggere BonhoffeBrescia, Queriniana (GdT — Giornale di Teologia),
2006.

4. Bologna S.L.a Chiesa Confessante sotto il nazismo 1933-198rate (Milano),
Feltrinelli, Giugno 1967.

5. Bonhoffer D.,Ethik MUnchen, Chr. Kaiser Verlag, 1992, tradEitica, Brescia,
Queriniana, 1995.

6. Bonhoffer D.Finkenwalder Homiletik, Gesammelte Schrifteol. IV, Minchen,
Chr. Kaiser Verlag, 1961, trad. ita parola predicata, Corso di omiletica a
Finkenwalde Torino, Claudiana, 1995

7. Bonhoffer D.,Gemeinsames Lebe@utersloh, Chr. Kaiser Gutersloher
Verlagshaus, 1987, trad. \tita ComuneBrescia, Queriniana, 2004

8. Bonhoffer D.,Gesammelte Schriftehrsg. von Eberhard Bethge, Miinchen, Chr.
Kaiser Verlag, 1975, trad. iGli scritti (1928-1944)Brescia, Queriniana, 1979.

9. Bonhoffer D.,Nachfolge Gutersloh, Chr. Kaiser Gutersloher Verlagsha@891
trad. it. SequelaBrescia, Queriniana, 2008

10.Bonhoffer D.,Sanctorum Communio, Eine dogmatiche Untersuchung zu
Sociologie der KircheMiinchen, Chr. Kaiser Verlag, trad. $tanctorum
Communio, una ricerca dogmatica sulla sociologidad€hiesa Brescia,
Queriniana, 1994.

11.Bonhoffer D.,Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnurgesnder Haft.
NeuausgahbeHerausgegeben von Eberhard Bethge, Miinchen Kaiser Verlag,
1970, trad. itResistenza e Resa. Lettere e scritti dal carcerurA di Eberhard
Bethge Cinisello Balsamo (Milano), San Paolo, 1988.

12.Conci A.,Dietrich Bonhoffer. La responsabilita della pa&ologna, Dehoniane,
1995.

13.Ferrario F.Dietrich Bonhoffer Torino, Claudina, 1999.

75



14.Gallas A.,Non santi ma uominiTorino, Claudiana, 2008.

15. Gibellini R., La teologia del XX secaol®rescia, Queriniana, 2007

16.Hofer W.,Der Nazionalsozialismus. Dokumente 1933-1%4&nkfurt am Main,
Fischer, 1957, trad.itl Nazionalsocialismo. Storia documentaria 1933-394
Milano, Feltrinelli, 1964.

17.Marlé R.,Dietrich Bonhoffer, Témoin de Jésus-Christ parnsi fséres Paris,
Casterman, 1967, trad. Dietrich Bonhoffer, testimone di Gesu Cristo tisuDi
fratelli, Brescia, Morcelliana, 1968.

18. Moltmann J. Anfange der dialektischen theologéhr. Kaiser Verlag, Miinchen,
trad. it.Le origini della teologia dialetticaBrescia, Queriniana, 1976.

19. Mottu H., Dietrich Bonhoffey Paris, Les Editions du Cerf, 2002, tradDiietrich
Bonhoffer Roma, Borla, 2006.

20. Schleicher H.W.Responsabilitd come Leitmotiv negli scritti e nelioni di
Dietrich Bonhofferin F. Ferrario (a cura dixVorrei imparare a credere» Dietrich
Bonhoffer (1906-1945)orino, Claudiana, 1996.

21.Shirer W.L.,The Rise and Fall of the Third Rejd960, trad. itStoria del Terzo
Reich vol. I, Torino, Einaudi, 1962

22.Sperna Weiland JHet Einde van de Religie. Verder op het spoor vanhffer
1970, trad. itLa fine della religione. Studio su BonhoffBrescia, Queriniana
(GdT - Giornale di Teologia), 1974.

23.Tourn G.,Dietrich Bonhoffer e la Chiesa sotto il Nazisniorino, Claudiana,
1965.

24.Von Bismarck R.-A., U. Kabitz (a cura dByautbriefe Zelle-92/Dietrich
Bonhoffer-Maria von Wedemeyer 1943-19Kkinchen, 1992, trad. itettere alla
fidanzata-Cella 92/Dietrich Bonhoffer-Maria von Vadeyer 1943-1948rescia,
Queriniana, 2004

25.White E.G.,Education Mountain View, CA, Pacific Press, 1952, tradPitincipi
di Educazione Cristiangrirenze, A.D.V., 1975.

26.Wind R.,Dem Rad in die Speichen fallen. Die Lebensgesehitdd Dietrich
Bonhoffer Weinheim und Basel, Beltz Verlag, 1990, tradDietrich Bonhoffey
Casale Monferrato, Piemme, 1995.

27.Zahrnt H.,Die Sache mit Gott. Die protestantische Theool@agi20. Jahrhundert
Munchen, R. Piper & Co. Verlag, 1966, tradAlie prese con Dio, la teologia

protestante nel 20° secglBrescia, Queriniana, 19609.

76



Opere enciclopediche

28.Collotti E., voce “Germania: Storia-La rivoluziodenovembre e la repubblica di
Weimar (1918-33)”, irEnciclopedia Europeavol. V (Fracastoro-llva), Milano,

Garzanti, 1977

29. Torre A., voce “Trattati di Versailles — Trattateld 919 e Conferenza della pace
di Parigi”, inEnciclopedia Italiana di scienze, lettere ed avtbl. XXXV (Veg-
Zyq), pubblicata dall'lstituto delle Enciclopedi@liana, fondato da G. Treccani,

Roma, Istituto Poligrafico dello Stato, 1950.
30. Microsoft Encarta Enciclopedia Plu2002.

31.BibleWorksCD version: 6.01, LLC, 2003.

32.La Sacra BibbiaNuova Riveduta, Torino, Societa Biblica di Girevi994.

Siti Consultati:

33. http://www.dirittiglobali.it/articolo.php?id_news5@5

77



